Tn conclusion podrfamos decir que toda teologfa de 1a evangelizacién debe
empezar con(Dios:. Por la simple y sencilla razon de que €l es en el proceso
cvangelizador\,“ ¢l primer convertido, S6lo cuando logramos comprender y experi-
mentar que Dios ha llegado a nosotros, podemos acercamos a ¢l "

Pero algo més, Dios ha llegado a nosotros y nos muestra quesu conversion €s
hacia ¢l pObré, ¢l mencsteroso y desvalido. Nacio como e} D.IOS Yavé en el €xodo
cuando sach a un grupo de csclavos dc ]a opresion cgipcia. Se cncam(? como
Dios-hombre cn €l pesebre de Belén. Fue amigo de llos nifios, de pros'mutas y
pecadores, € hizo del centro de sumisién la proclamacu’)n de la buenanoticiaalos

. 11.2-6). .
POb;’i)Sr(:So, la conz/crsi()n de Dios s un desaffo a quebrar con el sistema de vida
de esta nuestra cultura moderna. Es, a la vez, una fuerza iconoclasta, pues destroza
{dolos y falsos dioses que levantan a los poderosos y aplastan a los débiles.]

A - i’ A'
L%‘) /Q.”,\( “ TQ(.'Z: I o 3‘ & EJ) o ‘
: i e ice LaTiae s et cna
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En torno a la lectura de
" Deuteronomio: reflexiones andinas

Bill Mitchell

. I. El traductor indigena y el biblista

El tema de la traduccién del libro de Deuteronomio guarda para mf un recuerdo

~singular. En la ciudad de Cuzco, Pert, unos traductores quechuas hacfan la
lectura final del texto quechua del libro. Al terminarlo hubo un silencio que duré
un buen rato. Nadic se atrevi6 a hablar. Nadic querfa. Nos sentfamos profunda-
mente conmovidos.

Habfamos terminado ¢l libro. Habfamos concluido ¢l Pentateuco. En esos
momentos la fuerza cmotiva del libro nos impactd. Palpdbamos lo patético del
acto final dc una drama que se habfa descnvuelto ante nuestros ojos: ¢l drama de
la vida de Moisés. Ese lider colosal estaba por cerrar con €xito una cmpresa
histérica, pero murié sin que sc concrelara la visioén que lo incentivaba por unos
cincuenta anos.

‘Los traductores eran lderes de iglesias indfgenas. Habfan acompanado a
Moisés por largos meses. Pasaron por los altibajos de esa vida convulsionada. En
€S0S momentos vivicron en carne propia la mezcla de emociones, tanto de tragedia
como de triunfo, que marcara los Gllimos dias de ese lider sin par en 1a historia dcl
pueblo de Dios.

El silencio elocuente dej6 vislumbrar la lectura quechua del texto, su apropia-
cion del mensaje ¢, inevitablemente. ciertos fundamentos de 1a tradugcion que los
lideres atababan de finalizar. Su lectura reflejaba una manera de acercarse al libro.
e basaba en la ubicacién del libro en el canon actual, y lo leyeron como la
conclusion del Pentateuco.

Existen otras opciones. Por ejemplo, tratar al libro no como el fin del Penta-
teuco, sino como el principio de una extensa obra historica.

Como tal, ¢l libro resume ¢l pasado y se proyecta a experiencias de 1a nacién
todavfa futuras. Lleva al oyente o al lector al destierro, una eventualidad para la
cual provee una razén.

De hecho, ¢l leer el libro como el fin de la etapa formativa de una obra, y ¢l
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leerlo como ¢l comicnzo de la siguiente clapa de un drama que estd ain por
desplegarse, llevan a los oyentes/lectores a apropiaciones distintas del texto. Pero
en ¢l caso de los traductores indfgenas, la forma canénica del Antiguo Testamento
no los deja escoger. En su gran mayorfa cllos se encuentran lingiifsticamente
aislados en relaci6én con las lenguas del discurso académico de los biblistas. Aun
los traductores que hablan espaiol descubren que los artfculos y 1ibros escritos por
biblistas estén en un lenguaje y obedecen una logica que no les permite beneficiarse
con los resultados de las investigaciones.

(Como pucde ayudérscles a leer Deuteronomio? No me atafie meterme aquf al
debate académico que suscita este libro; tampoco es facil resumir las conclusiones
de biblistas sobre ¢l libro. Un comentario de 1a década de los setenta habla una

«gran fluidez» de opiniones (Craigic, p. 25). En lo que al proceso de formacién -

dellibrose refiere, otro biblista comenta que «no hay consenso de cémo interpretar
los factores internos al libro» (Blenkinsopp, p. 95).

Sin embargo, la apreciacién global que el traductor tenga del libro influye en
su exégesis y afecta 1a forma que asume la traducci6n. Por ende, ¢s necesario que
los traductores estén al tanto de las opciones, para que s¢ dejen guiar no solamente
por los datos internos del libro, sino por factores inherentes al contexto total del
libro ¢n el canon.

Pero serfa un error dar la impresién de que las investigaciones de los biblistas
en tomo al libro no han arrojado resultados valiosos. Desde hace mucho ticmpo
han aportado ciertas conclusiones definitivas, que son importantes para nuestra
lectura del texto.

Deuteronomio no es tanto una scric de leyes como la predicacion basada en 1a
ley del Seqor (von Rad, pp. 105-107). En €sos «sermones» aparece por primera
vez laideadela «ley» comoun cuerpo distinto o texto definido (en vez de «leyes»).
El estilo retérico y-la naturaleza reiterativa del material son les de un predicador.
Los sermoncs amplfan los distintos mandamicntos y los aplican a la vida de la
comunidad. Esta caracterfstica del llamado «cstilo deutecronémico», que quiere
hablar sobre todo al corazén, sc nota, por ejemplo, en la multiplicacién de
expresiones casi sinénimas cn un s6lo pasaje. Esto crea una estructura ritmica
propia de ¢sos «sermones» que les conficre una notable fuerza persuasiva ¢
intensifica su impacto:

...su suelo devastado por el azufre y la sal, donde no se siembra ni crece nada,
ni brota ninguna hierba; como sucedié en la catéstrofe de Sodoma y Gomorra,
de Adm4 y Seboim, a las que el Seiior destruy6 en su ira y su furor... (29.22).

Hay otros contextos que nos lievan a concluir que los 1€rminos en juego en ese
amontonamiento de expresiones son muy a menudo sinénimos, como, por ejemplo,
los términos que caracterizan las formulaciones legales: «cstatuto», «ley», «man-
dato», «mandamicnto», «ordenanzas, «palabras, «precepton, «testimonio». Algu-
nos traductores buscan una palabra exacta y especifica para cada término icgal.
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Pucde ser el resultado de una cierta conviccién de la inspiracion divina de las
Sagradas Escrituras o de una determinada filosoffa de traduccion. Al darse cuenta
deluso de sinénimos, se encuentran empujados a una mayor creatividad que busca
una traduccién més idiomdtica, y, paraddjicamente, logran una fidelidad més
auténtica al mensaje del Libro.

El estilo y el vocabulario deuteronémico también se ven en las agrupaciones
de palabras y frascs que se repiten junto con ciertas ideas teolégicas clave. Al
principio de este siglo se noté esta caracteristica del libro (Driver, pp. Ixxvi-
Ixxviii). En las altimas décadas se ampli6 la investigacion para incluir referencias
acste vocabulario en otros libros del Antiguo Testamento (Weinfeld, pp. 320-365).
Las expresiones pueden ser calcgorizadas en funci6n de ideas teoldgicas bésicas.
Por ejemplo, palabras relacionadas con los conceptos del «pactor y la «lealtad»
que los israclitas deben al Sefior de acuerdo con las condiciones del pacto: «amar»
(el sujeto de la accitn puede ser el Sefor o Israel), «oir» (p.¢j., la voz del Senor),

- «servir al Sefior», «temer» o «aprender a temer al Sefior» (todos 1os dfas que vivan),

«seguir al Sefior», «andar ¢n los caminos del Sefor», «hacer lo recto ante 1os ojos
del Senor», etc. .

Los biblistas debaten cuestiones de fuentes, procedencias ¢ interrelacion del |
libro de Deuteronomio, los libros histéricos, y ciertos libros proféticos. Para la

.mayorfa de los traductores indigenas este debate es, en el mejor de 1os casos,

secundario. Pero lo que si debe interesarles es el hecho de que esos libros
comparten ciertos términos y frases clave. De hecho, ¢l contexto influye en la
determinacion del enfoque del término en cada pasaje, y el reconocer las agrupa-
ciones y dominios seménticos de esos términos no puede sino ser de ayuda. Por
ende, este factor se vuelve importante para la lectura y traduccion del libro de
Deuteronomio, y tiene implicacionces para los tibros histéricos y proféticos.

II. El traductor indigena y la iglesia

El traductor andino lee un texto biblico, con una mente influida por una
presencia cristiana en los Andes durante més de cuatro siglos. En el siglo XV7 la
iglesia se apropié de la realidad andina con el fin de cristianizar la region. En este
proceso ciertos t€rminos clave de la cosmovisién andina fueron satanizados,
mientras otros fueron saneados y puestos al servicio de los evangelizadores (a
veces con el significado cambiado sin que ellos se¢ dicran cuenta). Después hubo
una re-apropiacion por el pucblo indigena de este discurso «cristiano» en términos
de la matriz de la 16gica y las categorias andinas.

Cuatro siglos més tarde este proceso ha dejado un legado que presenta desafios
Gnicos a los traductores de la Biblia. La idolatria es un tema importante de
Deuteronomio. En vez de entenderlo en su contexto veterotestamentario, ¢l tra-
ductor corre el peligro de entenderlo en términos de la critica de la iglesia de la

_religién autGetona de los Andes: «la extirpacidn de la idolatrfa». Ya que la

terminologia indigena que cupicra mejor fue «extirpada» por la iglesia hace siglos,
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IatroduseiGn do esle tema exige una creatividad especial de parte del traductor; de
otra mancra lendrfa que recurrir a términos desbaratados, prestados del espaiol.

La presencia cristiana también ha creado un vocabulario teol6gico que cobr6
vigencia por su uso en la iglesia alo-largo de los siglos. La creacién de un lenguaje
tcolbgico y normativo marging cualquicr otro lenguaje utilizado anteriormente en
dichos contextos, el que fue declarado invélido. El lenguaje del catecismo del
Tercer Concilio Limense publicado en 1584 fue la norma que rc:gfa.1 Este «cate-
cismo de San Toribio» fue ¢l catecismo oficial en la region andina hasta 1900.
Como resultado textos como los Dicz Mandamicntos quedaron grabados en la
conciencia colectiva del pueblo andino. Hoy muchos quechuas y aymaras creen
que ¢l lenguaje arcaico de ese catecismo cs ¢l lenguaje correcto que debe ser
utilizado en textos sagrados (sca entendible o no).

La presencia cristiana infunde también un significado cristiano a ciertos
términos clave del Antiguo Testamento, como es el caso de 1a «Pascua». En la
regitn andina sc entiende por «Pascua» 1a celebracién de Navidad o Semana Santa.
En elpensamiento popular, lapalabra no tiene nada que ver con ¢l Exodo de Egipto.
Sin embargo, sélo una de las cinco versiones bfblicas andinas actuales opta por
una traduccién de «pascua» en Deuteronomio 16.1-8 que intenta expresar lo que
la ficsta conmemoraba. Las otras emplecan el préstamo «Pascuax» del espanol, y asf
importan un matiz cristiano al texto.

A partir de la década de los sesenta el crecimicnto de la comunidad evangélica
ha roto 1a hegemonfa de 1a Iglesia Cat6lica en la region. Este cambio ha producido
una diversificacién del vocabulario teol6gico, acompanada por una lectura del
texto biblico desde otra 6ptica. El punto de partida y la formacién teol6gica son
distintos. Una traduccién que parte de esa perspectiva podrfa resultar inaceptable
(y aun ofensiva) a los feligreses de otra confesion.

Los traductores evangélicos en el sur del Perd vieron en las «imdgences de
Ascra» (DU 7.5) representaciones de la diosa cananea Ascra. No hubo problemas
en ese entendimicnto, pero sf en los primeros borradores de su traduccion del
concepto. Ellos escogicron el término quechua usado en toda su region para aludir
a las estatuas que recuerdan manifestaciones de la Santa Virgen («mamachas») y
su traducci6n rezaba «Ascra nisqa mamacha ».2 Los evangélicos consideraron que
las estatuas de la Virgen son «fdolos», y pensaron que la traduccién resultaba
igualmente vlida y ficl al mensaje biblico.” El didlogo y la diplomacia fueron
indispensables para llegar a un entendimicnto mutuo y producir una traduccién
aceptable a todos.

I Doctrina cristiana y catecismo para instruccion de los indios. Esta obra trilingiic (espafiol,
quechua, aymara) fue el primer libro publicado en América del Sur. ) )

2 «Mamacha» quicre decir «madre queridas. «Asera nisqa mamacha» quiere decir «madre
querida cuyo nombre es Asera». ) )

3 El mismo problema surgié en el uso de «taytacha» (padre querido/padrecito/sefior) para
traducir «Baal». Se usa «taytacha» en las imigenes que recuerdan las manifestaciones de
Jesueristo,como, p.¢j., «Taytacha Tembloress (1l Padre/Sefor de los terremotos).
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II1. El traductor indigena y la cultura

Cuando un(a) traductor(a) lee un texto, su lectura es imbuida por factores que
proceden de 1a matriz cultural a la cual pertenecen, sean de cosmovision, costum-
bres, creencias, idiomas o rituales.

Para ¢l campesino andino la vida esté centrada en la comunidad y no en el ser
individual. Prestan maés atenci6n y ponen en relieve los pasajes del libro relacio-
nados con asuntos comunitarios. IEn una cultura donde la reciprocidad es una
categoria cognoscitiva fundamental, y cuyo idioma tiene un mecanismo para
expresar las acciones recfprocas en su estructura verbal, la gente lee el concepto
de «pacto» dentro de este marco. Ven en la ceremonia de la ratificacion del pacto
en Deuteronomio 26.16-19 una confirmacién de todo lo que creen de 1a reciproci-
dad que rige en las relaciones entre los seres humanos y los seres sagrados del
pante6n andino. .

La vivencia indfgcna esté entrafablemente ligada a la tierra, y una relacion
fntima con la naturaleza infunde la vida. Pero los poderosos les quitaron las mejores
tierras, los obligaron a trabajar como colonos y los forzaron a labrar tierras margi-
nales de poco rendimicnto para el sostén de sus familias. Es una historia marcada

“por la explotaci6n y 1a injusticia. Este pueblo encucentra expresados sus anhelos y

aspiraciones ¢n las impactantes palabras de un Dios que se ponc a su lado: «Tu
deber es buscar la justicia, s6lo la justicia, para que tengas vida y poseas la ticrra
que ¢l Seiior, tu Dios, te da» (16.20).

A eso se suman factores que proceden del caricter oral de la cultura. Hay

una tendencia hacia una apropiacién literal del texto escrito, en 1érminos de

una hermenéutica que lo actualiza directamente en la realidad que viven (Scott,
pp- 35-39).

En lo que se reficre al pasado, los idiomas andinos distinguen entre aconteci-
mientos histéricos que pueden verificarse (p.ej.. relatos de testigos oculares) y
datos que vienen de scgunda mano y que se habrian ampliado en el proceso de
transmisién, o que son creaciones orales o literarias. Es de notar que ninguna
versién biblica andina utiliza la segunda opcién en el libro de Deuteronomio. Al
optar por la primera categorfa, los traductores otorgan al libro una validez histérica
mayor que la que le atribuyen muchos biblistas. La segunda opci6n tediirfa al libro
entero de una duda radical. La opcién «histérica» o de «testigo ocular es una
categoria obligatoria que el idioma impone al texto.

Los traductores, a veces sin darse cuenta, traen al texto un entendimiento de su
cultura determinado por una posicién (eoldgica. Los partidarios de una teologia
que es fomista en su orientacién, y que toma la encamacién como punto de partida,
«lecn» los fenémenos culturales que los rodean de una manera muy distinta de los
que toman la mucrte de Jesucristo en la cruz como punto de partida. Una evaluacion
de la cultura que da por sentado que «las semillas del Verbo» estén presentes antes
que llegara la fe cristiana cn forma explicita (Santo Domingo, p. 17) dificre
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fuiivamentalmenie de 1a gue parte de la conviceién de que «cl'mundo entero estd
bajo ¢l poder del maligno» (1 In. 5.19).

Unos ven en ciertas expresiones culturales fenémenos que esperan el kairds de
Dios en ¢l cual llegarin a su plenitud en Cristo, micntras otros ven los mismos

fenémenos condenados por el advenimiento de Cristo, y por ¢so los rechazan

totalmente. Estas tensiones surgen en varias dreas de traducci6n, como cn 1a
terminolog(a para el nombre de Dios o para los sacrificios y ofrendas.

A pesar de los esfuerzos de la iglesia por extirpar précticas religiosas indfgenas, :

ciertas practicas contindan hasta hoy, muy a menudo en forma clandestina. Han
podido conservarse cicrtos clementos del vocabulario ritual, y en momentos de

revitalizacién cultural estos términos se trasladan de la periferia al centro del uso -

popular. Eltérmino genérico para «ofrenda» que los chamanes quechuas de Bolivia
utilizan cn sus ritos (rikuchina)“ fue adoptado por los traductores de la Biblia
quechua, y aparece frecuentemente en ¢l Pentateuco. En’la preparacion de la
scgunda edicién, los revisores reaccionaron en contra de 1a palabra rikuchina 'y
argumentaron que era un concepto pagano. El equipo que tradujo la Biblia era
interconfesional. El equipo revisor provenfa de un sector muy conservador de la
comunidad cristiana y tem fa la implicacion sincretista de tal uso. A la vez ignoraba
las fuentes no israclitas de la terminologfa biblica de los sacrificios.

Cuando los peritos jesuitas del siglo XV decidieron cémo traducir el nombre
divino, rechazaron los nombres andinos que significaban «Dios» en espanol:

Si queremos en lengua de indios hailar vocablo que responde a este Dios, cormo
en latin responde Deus y en griego Theos, y en hebreo El'y en ardbigo Ald, no
se hallaen lengua del Cuzeo, ni en lengua de México, pordondelos que predican
o escriben para indjos usan ¢l mismo nuestro espaol, Dios, acomodéndose ¢n
la pronunciacitn y declaracién a la propiedad de las lenguas indicas (Acosta,
lib. V, cap. 3).

En quechua usaron «Apu Dios» combindndolo con el término indfgena «Apu»
(«scior» o «autoridad»), palabra en uso comun en la administracion del imperio
incaico. Pero cn vez de sobrevivir la aceptacion sccular de la palabra, perdurd la
aceptacion religiosa. «Apu» cra (y en algunas regiones todavfa es) cl dios tutelar
que vivia en los nevados y amparaba los pucblos que habitaban en las faldas y los
vatles contiguos al cerro. Por ejemplo, «Apu [llamani» (Illamani cs el nevado que
s¢ ve al sudeste de La Paz, Bolivia). Frente a un (érmino de dudoso contenido
seméntico («Dios»), eluso de «Apu» empujé a los nedfitos andinos a que colocaran
al Dios cristiano al mismo nivel que sus dioses tutelares (Mitchell, p. 154). La
expresion sigue en uso en la Iglesia Catélica, y ciertos sectores de la comunidad
evangélica, (p. €j., «Apu Jesucristo»).

Hoy los traductores andinos adoptan una posicién ambivalente frente al usode

4 Literalmente «lo que se hace ver», «lo que se presenta».
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esta palabra en el nombre divino. Solamente una de las versiones biblicas quechuas
admite «Apu» en el nombre divino, y €50 s61o ¢n algunos casos. La Biblia aymara
usa «Dios Tatitu» («Tatitu» quiere decir tanto «padre» como «sefior). Es intere-
sante que la organizacién evangélica indfgena Tawantinsuyu Allin Willaykuna
Apagkuna(TAWA)en Perg,” cuyos lfderes participaron en latraduccién de la actual
Biblia quechua de Ayacucho, ahora abogan por el uso de «Pachacamac» como
nombre divino del Antiguo Testamento (Quicada, p.-3). Los sacerdoles y cronistas
delsiglo XVI se adueniaron del verbo quechua «camay»® para traducir el concepto
biblico «crear». Garcilaso de la Vega en su apologfa por el imperio incaico ante
una audiencia espafola resalt6 los conceptos avanzados de los Incas, subrayando
su idea del dios Pachacamac, «creador del mundo» (Mitchell, p. 404). Esta
interpretacién pas6 a ser parte del pensamiento popular en el Perd, no con su
significado precolombino, sino con una proyeccién cristiana a un tftulo indfgena.
En la propucsta por usarlo como concepto netamente indfgena, la rueda ya ha dado
un vuelta completa. ’

Esta reflexién en torno a la lectura del texto apunta a varios factores histéricos,
culturales, cognoscitivos, y tcolégicos que influyen o inciden en el trabajo del
traductor. As{ lo convierten ¢n una labor cada vez més compleja, y exigen del
traductor una sensibilidad no solamente al texto, sino a sf mismo y al otro.

Para quien quiera traducir el libro de Deuteronomio, la pregunta de Jesus se
mantiene vigente: «; Qué esté escrito en la Ley? ; Coémo lees?»
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