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LConTexTuciizacién —I

Como Ldzaro, después de cuatro
dics de muerto y enferrado, los pueblos
indios de México y de todo el Continente
han emergido recientemente de su tumba
centeraria, con la lozania y pujanza de un
resucttado. Quienes los ilevaron a 2 tumbe
y hubieran querido mantenerios para
siempre en ese estado se han quedado
estupefactos ante el hecho y su reaccion
ahora es no sdlo dewvolverlos a la tumba
sino incluir También en ella a quienes, en la
optica de estos enterradores de indios,
csaron  resucitaries. Los  modernos
doctores de la Ley y los fariseos de
siemore Se rcsgen hipdcritamente  ias
vestiduras ante lo que ellos consideran
blasfemia del pobre, que se ha puesto en
pié, subverfiendo el sacrosante orden
establecide por el sisteme, y atreviéndose
a levantar la voz para condenar ¢ la
socieded injusta y exigir fa construccidn
de un futuro nuevo para Todos.

En el pasade colonial, alguros
dirigentes de la sociedad y de la Iglesia
pretendieron formar cuadros directivos
indios en e! Seminario Indigena de la
Santa Cruz de Tlateloice (1535-1575), sin
pretender cambiar de fonda los esquemas
coloniales, y, evidentemente, llegd el
momentc en que esos indios formados
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pusieron en evidencia la falacia del orden
colonial y exigieron transformaciones
profundas y cudaces. Lo que llevd a los
duefios del sisteme a la conclusién de que
habia que cerrar la experiencia de
Tiatelolco porque no se necesitaban indios
crecidos, sino indios infantilizades o
sumisos que funcionaran para bién de |a
sociedad y de la Igiesia.

Hoy quienes, desde el poder,
perciben la fuerza de la voz indigena a
exigir sus derechos, en vez de captar esa
voz como signo de los tiempos avalade por
el mismo Dios, pregunten mds bién por
quienes ellos consideran manipuladores
ideolégicos de tales indios. El prejuicio
racial de los poderosos los hace afirmar,
sin base probaforia, que los indies no
pueden decir, por si mismos, lo que estdn
diciende. A partir de un efnocentrismeo
discriminador, esos poderosos siguen
creyendo que los indigenas son incapaces
de pensar y actuar por si mismos. Por eso
su explicacién de ios hechos recientes es
que seguramente hay, detras de los indios,
extranjeros profesionales de la ideologia,
antropélogos y pseudotedloges gque son
quienes, por intereses inconfesables,
larzan a los indios ai ruede con exigencias
imposibles de cumplir, impidiendo asi que
se integren a las bondades de la sociedad y
de la Iglesia. De mode que, en esta
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perspectiva, no es el sistema el que estd
mal ni los pobres indigenas, sino los
manipuladores de los indios. Y es a éstos a
quienes habria que llevar a la hoguera y
santo remedio como se dice popularmente.

Con  afirmaciones de  esta
naturaleza, hechas desde la esfera del
poder, nos damos cuente de qué dificil
resulta modificar la realidad
indigena en su estructura, sino también fas
actitudes colonialistas con las que abordan
los dirigentes esta realidad. Sin embargo
habrad que intentarlo venciendo poco a poco
complejos y prejuicios para ir poniendo los
cimientos de un munde nueve mds humano y
mas acorde con el plan de Dios.

Es lo que quisiera motivar para que
colectivamente nos pongamos en camino de
descubrir, adorar y escuchar al Dios de la
vida presente en nuestra historia de hoy:

no sdlo

“El Maestro estd agui y te llama” (Juan

11,28)

Es la frase que le dijo Marta a
Maria, en el momento mds frdgico de la
historia familiar: Lézaro, el hermano de
ambas, aquel cuyoe nombre ("Dios es mi
fortalezn”} encerraba la esperanza que el
pobre tiene contra toda esperenza; aquel
que habia merecido el titulo de “amigo” de
Jesls (Juan 11,11), “e/ gue 14 amas, Sefior”
(11, 3), llevaba ya cuatro dias en la Tumba.
Y ese tumba de Ldzaro podia convertirse
también en le tumba de la fe de Marta y
Maric; pues la angustia provocada por la
desaparicién del hermeno, hacia surgir
esponfdnec en elles el reclamo teélogico
radicat S5/ hubieras estado agui, mi
hermano no habria muerto® (11,22 32) vy
en los observadares sin fe la critica
mordaz: "Si pudo (Jesus) abrir los ¢jos al
ciego, bien podria haber hecho algo pora
que Ldzaro ne muriera” (11, 37).
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En circunstancias similares
asistimos hoy impotentes a los funerales,
largamente preparados por el sistema, de
los hermanos indigenas de las sierras,
montaiias y valles; asi como de los pobres
en toda la sociedad. El proyecto neoliberal,
con su carga de pragmatismo cinico, los ha
excluido de la casa y los destina de hecho
c¢ la extincién como pueblos y como
personas. Son, en le menfe de los
constructores de! neoliberalismo, la
poblacidn sobrante, los desechables, /g
hoja suvelta del arbol la escalerifla de
tablas, el excremento de los poderoscs,
como bien lo definié Juan Diego en 1531
ante la Virgen de Guadaiupe (cfr. Nican
Mopohua).

Frente esta realidad de |la
macroeconomia que descorazona hasta los
espiritus mas fuertes, también en muchos
de nosotros, indigenas o servidores
pastorales de los pueblos indios, bulle el
cuestionamiento radical al Duefic de la
historia: "Si Aubieras estado ogui...” estas
cosas  no  sucederian. Al verlo
cparentemente dormido en la proa del
barce, mientras los vientos huracanados
emenazan con hundir la embarcacion,
también nosotros podriamos dirigirle el
reproche de los discipulos: “Maestro, <no
te importa gue nos hundamos” (Marcos 4,
38). Estos reclamos son perfectamente
explicables, porque la muerte prematura
del inocente o las situaciones limites a que
esté sometido el pobre no pueden dejar
indiferentes a los servidores del pueblo.
Sin embargo, como personas de fe,
consagradas a la causa del Reino, hemos de
afiedir inmediatamente como Marta: "Pero
adn ahora, Sefior, yo sé que cualguier cosa
que le pidas a Dios, Dios te o derd” (Juan
11,22).

Y el Sefior estd dispuesto a decir a
cada une de nosofros como a Marta y @
Maria: "¢No fe he dicho que si crees, vas a



ver la gloria de Dios” (Juan 11,39). Esta
situacion limite de dolor y angustia
existencial no es para la muerte del pueblo
sino para la gloria de Dios. Por eso tenemos
que renovar nuestra fe y esperanza. No
podemos ser hombres y mujeres que
regresan  desesperanzades, pesimistas,
fatalistas a Emels, después de asistir al
Calvarioc.

E! Espiritu de Dios, por boca de
infinidad de hermanes y amiges de la causa
india, nes hace hoy la confidencia: “£/
Maestro estd agui' y te llama”.

Tenemes que ir en su busqueda
para estar en su casa, para nutrirnes de su
presencia. Tenemos que hacer silencio en
el corazdén, y experimentar el .desierto
para captar nitidamente la voz del Sefior
que nos habla desde esta realidad; porque
El no estd lejos de su pueblo, pues se halla
comprometido con él mucho antes que los
misioneros o agentes de pastoral lo
hicieran. El conoce el sufrimiento del
pobre y llora por agquel @ quien tento ema,
mucho antes que nosotros lo hiciéramos.
“ENo estoy yvo agui, que soy tu Madre, no
estds acaso en mi regazo?... " dijo la Virgen
de Guadalupe a Juan Diego en el Tepeyac
(cfr. Nican Mopohua).

Como Moisgs en el Horeb, y como
los profetas de todos los tiempos, los
servidores de los pueblos indigenas de hoy
hemos de decirle a Dios, en actifud de
confemplacion y de escucha humilde:
“Heme agui”.. (Ex. 3,B). "Hobla, Sefior, gue
tu sierve escucha” (1Sam. 3,10) “Agui me
Henes, Senor, enviame *{Lsaias 6,8).

!LEI Paradigma de Moisés

En la experiencia de fe de Moisés
en el Exodo estd reflejada
paradiamdticamente la experiencia de
quienes nos hemos puesto al servicio de
nuestros que

pueblos, se  hallan

\"2)

arrinconados en la historia no por propia
decisidn, sino por la maldad de un sistema
injusto. [Exominemos esa experiencia
mosaica y saquemos nuestras conclusiones
para estos tiempos.

"Moisés cuidaba las ovejas de Jefrd, su
suegro, sacerdote de Madian® (Ex. 3 1a).

Recordemos quién era Moisés y por
qué estaba en el desierto. Ciertemente él
era un hombre privilegiado de ciudad.
Habia sido recogido, educado y protegide
en el palacio del Faradn, tratade como hijo
de éi (cfr. Ex. 2,10). Siendo de clase alta
ninguna necesidad tenia de inmiscuirse en
la problemdtica de los pobres, Pero un dia,
al visitar y comprobar los penoses trabajes
que pasa el pueblo (Ex. 2,11), cambié su
corazén, se convirtié y opté por sus
hermanos. Como consecuencia se metié en
probiemas por querer defenderlos y tuvo
que dejor las comodidades del sistema.
Abandond el palacio y se fue a vivir al
desierto en medio de los marginados o
excluides de la sociedad de entonces. Se
hizo uno de ellos, asumiendo vitalmente
como su propia causa la causa de los
pueblos del desierto: se casé con lg hija de
un ovejerc y se quedd a cuidar el rebafio
de Jetrsd, su suegro.

Esto es precisamente lo que pasa
hoy con la mayoric de los agenfes de
pastoral de las zonas indigenas. No son de
aqui v los que aqui nacimos somos también,
de muchas maneras pero principaimente
por nuesiro proceso de formacion, hijos
privilegiades de la civdad. ¥ un dia
tomamos conciencic de la realidad de doior
de nuesiros hermanos indigenas y optamos,
temporal o definitivamente, por decisién
propia o a peticién de ofras personas, a
venir a cuidar el rebafio del Sefior en estos
desiertos. Aqui estamos y aqui tenemos
que dar frute. El duefio de las ovejas




vendrd por los resultades. No debemos
olvidarla.

“Una vez lleve (Moisés) las ovejas muy
lejos en el desierto y llego al cerro de
Horeb, esto es, el Cerro de Dios” (Ex.
3,1b).

“El Angel de Yavé se presentd a él bajo
las apariencias de una floma ardiente, en
medio de una zarza®(Ex. 3, 2a).

El trabajo pastoril es de suyo
pesado y difici! para cualquiera y con mds
razén cuando se tiene que realizer en el
desierto siendo un cafrin de la ciudad
venido al campo. Podemos imaginarnos las
penalidades de Moisés para cumplir con su
tarea pastoral, precisamente, porque
nosotros tenemos la misma experiencia de
2l en estos lugares. Y como él, quizd
conocemos algo de la realidad del pueblo
perc de algunc manera todavia distante,
como realidad ajena a nuestra identidad
personal. Seguramente no hemos ido tan
lejos con el rebafio en el desierto hasta el
arade de Jlegar af cerro de Dios con elios.
No hemos hecho i experiencia de Dios en
su mundo. No hemos conocide el mismo
Dios que nuestro pueblo conoce. Por eso,
aunque scbemos de su  dolor, no
necesariamente conocemos tambien su
esperanza.

Hoy, en las situaciones [imites en
que vive el pueblo en ¢! desierto, es decir,
cuando esta en juego su vida y su muerte,
tenemos la posibilidad de llegar al Horeb
indigena y sumergirnos en el misterio de
Diss al modo de nuestra gente, tal como lo
nize Moisés con los pueblos némadas y
pastoriles. Ese debiera ser parte de la
inculturacién misionera. Los signos de los
tiempos nos convocan a hacer entre les
puebles indigenas nuestra experiencic
profunda de Dios. Para que cuande nos
pregunten: ¢Donde estd tu  Dios?
respondamos con seguridad: Aqui estd el
Sefor y nos llama a su servicio.

iCuanto contenido simbélico se
halle aqui contenidol Moisés descubre a
Dios al contemplar la zerza ardiende. La
zarza es casi la Onica planta que puede
vivir en el desierto. Por eso es el simbolo
de los pueblos némadas y pastoriles, y, en
ese sentido, de los pobres en general. Pero
para los poderosos de la ciudad, la zarza
no es mds que basura que hay que llevar a
la gehena, al fuego. Por lo tanto, que la
zarza se queme no es fortuito sino
decision del sistema, que no quiere
"basura® que le afee su imdgen. En este
contexto hablar de zarza ardiendo es
indicar la situacidn limite a que se somete
al pueblo.

Lo que a diario vemos en la realidad
nos manifiesta esa situacion de angustia a
que el pueblo estd sometido no por
accidente del destino sine por decisiones
tomadas a ciencia y conciencia por quienes
detentan el poder. El proyecto neoliberal
que se implementa en México y en los
demads paises pobres contempla la inclusién
en su seno a ho mds del 30% de la
poblacién (la mas cualificada y productiva,
seadn sus pardmetros). El resto, que
abarca indigenas, campesinos, negros y
mestizos, es poblacidn sobrante. No
interesec  para los fines de la
macroeconomia. En consecuencia se actia
frente a ella de la misma manera que se
actia frente a la basura de la sociedad.

*Moisés vié que la zarza ardia, pero no
se consumia. Moisés se dijo: oy a mirar
mds de cerca esta cosa asombrosa, para
saber por qué la zarza no se consume”
(Ex. 3,2b.3).




He aqui el punto de partida de ia
experizncia teologal de Moisés. E! no llega
al cenocimiento de Yave sélo por ver que la
zarza arde (andlisis estructural de la
realidad). Porque ese es fo que el sistema
quiere. Eso es fruto del pecado. El andlisis
estructural de e sociedad da por
resuttado la comprensién del sistema, pero
no necesariamente del pueblo.

El asombro de Moisés viene del
heche de que la zaorza, a la que se ha
puesto fuego intencionadamente, no se
consume a pesar de la iumbre. Eso es lo
que llama su atencidén y lo que él desea ver
mds de cerca. Y cuando descubre por qué
es asi, entonces se topa con Dios que es
quien sostiene la vida del pobre y hace
afiicos los planes de los poderesos.

Es lo que estd sucediende en los
tiempos actuales: el sistema ha decretado
la muerte de los pobres y ha encendide
hogueras de intelerancia, xenofobia,
racismo, ajuste estructural, globalizacién
de la economia, privatizacién, corrupcién,
control natal y mdltiples formas mds, para
ejecutar sus decisiones. Las hogueras
estdn a toda su capecidad, pero la zarza no
se consume. Es lo que la légica humana no
puede comprender. Los pobres tienen una
resistencia que sélo es explicable porque
Dios esté en su lucha.

de aqueilas cosas que le impiden tener un
encuentro directo con lc intimidad sagrada
del pueblo. Tiene que estar en condiciones
de pisar con los piés desnudos, es decir,
con la simplicided de un alma auténtica,
esa tierra que es scgrada. En el Nuevo
Testamento Jesis habla de no llevar para
el camino ni baston, nfi pan, ni alforja, ni
calderilla en fa faje.. ni dos tinicas (cfr.
Marcos  6,8). Las  preocupaciones
adicionales a la vide sencilla complican y
dificultan el encuentro humano y divino.

También se habla, en el caso de
Pablo, de que este despojo a veces lo tiene
que hacer Dios de modo viclento. por
ejemplo con la caida del caballe y ef
enceguecimiento de los ojos para lograr de
los orgullosos y podercsos una kénosis o
anonadamiento que el Verbo y los pebres
asumen, de suyo, gustosamente. Porque,
para éstos, asumir la carne del pueblo
significa también asumir la fuerza que
dinamiza esta carne: es decir la fuerza de
la cultura y de la fe del pueblo, que es lo
que ahora se llama el factor ¢ (culturq,
comunidad, culto).

*Yavé vid que Moisés se acercaba para
mirar y Dios lo lamd de en medio de la
zarza: ‘Moisés, Moisés'. E/ respondio:
Agui estoy’ Yave je dijo: No te acerques
mds. Sdcate tus sandalias porque el lugar
que pisas es tierra sagrada”(Ex. 3, 4-5).

"Yo soy el Dios de tus padres... He visto
la humillacion de mi pueblo en Egipto, y
he escuchado sus grifos cuando Jo
maltratan sus mayordomos. Yo conozco
sus sufrimientos®(Ex. 3,6.7).

Liegar a percatarse de que Dios es
quien sostiene la vida del pueblo y dejarse
inferpelar por esta gran wverdad exige
purificacion de parte del interpelade. No
debe ir mds alld del primer impacto sin
antes despojarse de las sandalias, esto es,

Independientemente de si Moisés
era o no de la sangre de Abraham y de los
patriarcas, éi ya habia sido sacade de las
aguas dei sistema y habia hecho una
primera opcion de fraternidad por los
esclavos de Egipto identificados con
Abraham. Y su exilic en el desierto lo
habia hermanado igualmente con los
pueblos némadas. Ahora su mision era
crear el marco teolégico necesario para
hermanar ¢ ambos pueblos.




La experiencia religiosa de Moises
en el Horeb (lugar de los némadas) lo lievd
a encontrarse con el Dios de sus padres, es
decir, de los padres de aquellos a quienes
¢l hizo sus primeros hermanos en Egipto. ¥
es que, a final de cuentas, ia diversidad
cultural y religiosa, cuando es auténtica,
no conduce a otro sino al mismo y dnico
Dios de todos les puebles. Y este Dios,
cuyo nombre conocerd Moisés después
como Yawe (Yo Soy el que Soy), tiene la
capacidad de incluir a todas les
denominaciones de Dios, porque El es
Elohim (Dioses). Y este Yavé Elchim no es
ajeno ¢ la problemédtica humana: ve, oye y
conoce los sufrimientos del pueblo en
Egipto (cfr. Ex. 3,7).

Egipto es en ese tiempo el simbolo
del proyecto global de dominacidn, que
Moisés conoce perfectamente, por haber
vivido dentro de él. En consecuencia la
perspectiva macroestructural de Yave y de
Moisés empatan exactamente. Se da una
coincidencia en el sentido de que no basta
ver la realidad reducida del desierto y, en
pbase a ella, plantear un proyecto
restringide de liberacién de los puebles
wivadas. Mds bién desde la exclusién més
extrema, manifestada en el desierta, hay
que mirar el conjunto de la sociedad, y
para esc hay que ir hasta Egipto. Porque
ahi 25 donde estd la verdadera raiz de los
problemas del pueblo y hacer un
planteamiente que incluya a todos los
pobres. Moisés io entiende
inmediatamente, porque su formacidn
arrplia v pluricultural lo ha capacitade para
zilo. Y ese serd precisamente su aporte en
el proceso de formacidn del antiguo pueblo
de Dios?.

? La experiencia de Moisés se repite en el Nuevo
Testamento a través de Pabio de Tarse, cuve formacion
pluricultural (pues era judio de nacimiento, romano por
nafuralizacidon y griego por formacion) lo hizo apto
para abrir 1= [glesia a Iz pluralidad de las naciones.

Por eso el planteamiente de
liberacién que Moisés percibe venide de
Yavé no es primordialmente pera los mas
excluidos del sistema. los pueblos del
desierto, que yc habian aprendide «a
sobrevivir en la exclusién. Mds bién, desde
estos pueblos periféricos Moisés toma
conciencia de un planteamiento  de
liberacion que es para todos los pabres dei
sistema, y que ha de ejecutarse yendo al
rescate de ios se hallan en ios centros de
poder.

Esto es exactamente lo que sucede
ahora en les zonos indigenas. Desde este
periferia de la macroeconomic, los pueblos
indigenas estén planteando un proyecto de
vida pensado por todos y para todos los
pobres. No estdn pidiende para si nada,
sino todo para fodos. Porque el problema
fundamental a resolver no esté en la
miseria y pestracidn en que se halla los
pobres, sino en la estructura de la
sociedad que da origen a esta miseria y
postracion de sus miembros. No se
resolveria nada si el sistema simplemente
llegara a establecer que los pueblos indios
vivan sus derechos colectivos como mejor
les piazea, es decir, si sélo legislara sobre
la autonomia indigena, sin cambiar de raiz
la estructura social. Porque o se cambia el
corjunto 0 no se resuelve nada.

Esta percepcion critica surge al
profundizar los indigenas y sus servideres
la experiencia de la marginacion y de la
exclusidon en el desierto Es ahi donde
captamos mejor las complejidades y
obscuridades de! sistema, y, por lo mismo,
nes preparames o hacer propuestes
giobales, desde la dptica indigena. Es ahi
donde damos, como Moisés y como Pable
de Tarso, nuestro aporte ampliade al
caminar de nuestros pueblos.



*He bajado para librarlo del poder de los
egipeios y pare hacerlo subir de agui a un
pais grande y fértil, a una tierra gue
mana leche y miel” (Ex. 3,8).

Yavé, el Dios de los pobres del
desizrto y ahora también de ia ciudad, ne
se siente o gusto con la opresion y la
injusticia. El tiene un proyecto de vida y
de libertad para sus hijos. Proyecto que
implica liberacién de Egipto, pero también
construccion en el desierte, de los
ideales y utopias de los pobres. ¥ aqui es
donde Moisés hace el servicio de
transferir a los esclaves de Egipto, que
han sido despojados incluso de sus suefios
colectivos, la utopia de la “tierro gue mana
leche y miel”, que es propio de los pueblos
némadas. El sabia que no bastaba salir de
Egipto para ser un pueblo. Hacia falta
asumir un proyecto comdn de vida. Y este
proyecto vino del desierto. Moisés fue
quien hizo posible su transferencia a los
pobres de la ciudad.

Es inconfundible la marca que los
pueblos del desierto dejaron impresas en
ln configuracion de la identidad, mistica y
2spirifualidad del pueble de Dios en la
Biblia, no sélo en el AT, sing también en el
NT. Veamcs tan sélo clgunos ejemplos: Ei
gran paradigma de liberacién, que es la
salida de Egipto, se sella litirgicamente,
cen el rituai del cordero pascucl, que era
costumbre inveterada del desierto. Les
lideres politicos del pueblo elegido, ain
cuando llegaron a ser reyes, siguieron
flamdndose "pastores”, como si continuaran
en el desierto. Jesis se presente como "el
Buén Pastor”™ y sus apéstoies deben ser
pastores como El Le Nueva Alianza se
sella con la sangre de Cristo, muerio en la
cruz como el nuevo Cordero Pascual, Hoy
celebramos la Pascua, igual que los
némadas del desierto, y nuestro servicio
eclesial lo seguimes llamando accidn

pastoral De modo que la perspectiva de los
pobres del desierto, -perspectiva que
seguramente fos mas letrados
considerarian primitiva-, sigue siendo el
paradigma mds socorride para la
comprensién del planteamiento cristiano.

Por éso no es casua! que Yave le
haya dicho a Moisés en la hierofania del
Horeb: "Esta serd la sefal de que yo te
envio: Cuando hayas sacado al pueblo de
Egipto daréis culto a Dios en este monte”
(Ex. 3,12}

Eso estd pasando hoy enmedio de la
crisis que nos agobia. Los pueblos
indigenas, tradicionalmente ignorados o
incluso negados por los demds pobres de la
ciudad o de! campo, estdn compartiendo
ahaora cor todos sus utopias ancestrales de
vida. Y con ello les estdn comunicando la
energia mads poderosa del mundo: la fe y la
esperanza en un futuro mejor. Y esta
comunicacion y comunion de bienes
culturales y espirituales se realiza gracias
a la accién de los modernos Moiseses o
servidores maltiples del puebles, donde
estdn contados los agentes de pastoral
indigena. Son ellos los que han hecho
posible la transferencia y circulacion de
los walores indigenas dentro de la
sociedad, no come curiosidad folclérica o
turistica, sino como bienes necesarios para
le supervivencia de la humanidad.

Los cristiancs creemos en la fuerza
venida del espiritu humaro contenido en el
corazdn de las culturas, pero pensames que
a esta fuerza hay que unir le energic
inquebrantable del Evangelio, que en parte
viene de fuera y en parte estd ya
sembrada en nuestros pueblos. Esta doble
energia, que no se conirapone, sino que se
complementa, hard que el poder de los
pobres llegue a fener una capacidad que
supera toda iégica humana. La Virgen
Maria nos lo recuerda: "E/ Sefor hizo en mi
maravillas... porgue se fij6 en Ja



insignificancia de su esclava.” (Lucas
1,49.47). Y la razon es porque “la locura de
Dios es mds sabia gue la sabiduria de Jos
hombres y la debilided de Dios es mucho
mds fuerte que la fuerza de los hombres”
(1Cer. 1.25).

Nosotros scmos conscientes, como
los apéstoles, de'que al no fener oro ni
plata, no estames en condicicnes de
competir con el sistema en su misma
logice, pero tenemos algo que supera ia
fuerza del sistema: &/ poder de/
Resucitado. Y es lo que comunicamos a
nuestros hermanos con humilded y
conviccidn {cfr. Hechos 3, 6).

"Ve, pues, yo te envio a Faraon para que

sagues de Fgipto a mi pueblo” (Ex. 3,10).

Hacer la experiencia de encontrer
a Dios en el desierto, es decir, desde y con
el puebio excluido, no nos puede dejar
tranguilos. El Sefior, inmedictamente
después que nos descubre su visién de las
cosas y su designio de salvacion, nos pide
nuestre colaboracién activa para hacer
realidad ese proyecto. Estar con Dios en a
oracion y contemplacidn de sus designios
es fundamental, pero no podemcs
quedarnos embelesados en mirarlo o en dar
vueltas a su palabra (cfr. Lucas 5,33), sino
estar dispuestos a ser enviados para hacer
realidad su mandato en el munda. No es
posible ser hombres y mujeres de Dios si
no estames dispuestos a llevar a la
préctica su voluntad. Pues ne todo e/ que
dice: 'Sefior, Seror' entrard en el Reino de
los cielos; sino el que cumple la voluntad de
mi Padre celestial (Mateo 7 21).

l_ .
{Conclusuon

La tarea que a los indigenas y sus
servidores pastorales nos asigna hoy el
Sefior de |a historia puede ser

terriblemente desproporcionada a
nuestras fuerzas en ia légica del poder en
el mundo, como lo comprobé Moisés; pero
afortunadamente para nosotros la légica
de Dios se guic por ofros pardmetfros.
Ademds sabemos en Quien hemos puesto
nuestra confianzay en Su nombre echamos
una y ofra vez las redes, seguros de que
cielo y tierra pesardn pero sus palabres,
dichas @ nuestres antepasades vy
reiteradas a ncsoiros en los momentos
actucles, no pasardn, es decir, no dejardn
de cumplirse (cfr. Mateo 24,35) para
gloria de Dios y confusién del Maiigno.



