CHAMANISMO, ENFERMEDAD y PODER
en la VIDA

de la IGLESIA TOBA

Jacab Loewen,

Alberto Buckwalter vy

James Krat:z

{pubiicado en Practical Anthropology,
nov.-dic,;1865, pp.Z50-280;

Traduccidn:

Eunice Litwiller Miiler
Buenos Aires, 13 de setiemore de 1997



CHAMANISMO, ENFERMEDAD y PODER
en la VviDa
de la IGLESIA TOBA

Jacob Loewen, Alberto Buckwalter y James Krat:z

En diciembre de 1963, el autor Loewen pasd una semana con los coautores
Buckwalter y Kratz, misicneros menonitas entre los indigenas tobas del
Chaco Argentino. Juntes visitaron dos congregaciones y  participarcon
en tres cultos de los creyentes tobas. AL llegar el fin de semana a la
iglesia de Miraflores, se enteraron de gue el pastor, rauda e
inesperadamente, se habla retirade de la iglesia dos semanas antes.

No s&lo habia renunciado a sus deberes pastorales, sinc cque al parecer
se habla desvinculade tctalmente de la congregacidn. Al intentar
averiguar, con la debida prudencia, los metivos de tan extrema actuacidn,
sélo se les respondld con miradas lnexpresivas y gestes de desconocimiento
gue nada apcrtarcn a su lncuirir.

Finalmente un alma aventurada preguntd si el pastor no habria guedado
automiticamente inhabilitado del liderazgo de la iglesia en caso de que
&ste se hallara vacio. Méas adelante alguien declard con firmeza gue a un
pastor enfermo sblo le quedzba la posibilidad de renunciar, porgue decia,
cimo podréd velar por la salud del rebafio si €l mismo carece del poder
suficiente para velar por su propia salud.

De inmediato era cbvio gue los fenGmenos en cuestidn no eran inherentes
a la fe de la iglesia, sino que contenian elementos tradicionales de la
cultura toba ain muy vigentes en la iglesia. Ante el convencimiento de
gue la informacidn sobre el conceptc del poder de los tobas podria ser la
clave para llegar a comprender més cabalmente el significado de las
preguntas vy aclaracicnes, anteriormente expresadas a ralz del
alejamiento del pastor, los misioneros locales y el antropdlogo visitante
tuviercn varics encuentres con el pastor e informante, Francisco Rodriguez.
Los datos cue figuran en este trabajo son parte Ce la valiosa informacidn
gue fue reccgida durante dichos encuentros.

A medida que aparecian mis detalles de las creencias y las practicas
de lcs tobas, vy se aclaraba particularmente la relacidn entre los patrcnes
organizativos y 1los factores individuales del elemento cultural, los
investigadores percibian que se hallazban ante el descubrimiento de la
revalorizacién del misionerc en medio de una verdadera iglesia indigena.

Conforme surgla més evidencia de cue otro modelc de vida social-
religioso precristiano toba ccexistia en el seno de la iglesia tobke,
aparecian alin més preguntas respecto & nuestre actuazl concepto de la
iglesia indigena. Tal concepto sostiene cue la iglesia gue elabcra



sus propics modeles y sus pricticas muy al margen del misionero y de las
priacticas de la iglesia de la cual &€l prcoviene, debe ser rezlmente una
iglesia guiada por el Espiritu Santo.

Al decir "una iglesia verdaderamente indigena," ;se entiende por ello
gue ésta se circunscribe mds o menes exclusivamente a los modelos de su
experiencia en el pasado? ;Dinde se supone que la iglesia indigena habra
de encontrar en realidad sus modeles? (Como podrd dicha iglesia elaborar
modelos nueves que expresen la vida nueva, fruto de la fe cristiana?

:No serid que una excesiva dependencia en los mcdelos indigenas, que de
por s1 son ajenos y alin hostiles al espiritu de la fe cristiana, pueda
debilitar y hasta sccavar la iglesia? (Es pesible que una iglesia
verdaderamente indigena sea la primera gue necesite algin embajader
misionero gque le ayude a peoner a prueba sus modelos actuales y sea
el referente que ofrezca alternativas para aquellas Aareas que tienen
necesidad de modelos nuevos?

Existen algunecs factores que convierten la realidad toba en una
situacidn ideal para la investigacidn de alguncs de estos temas. Camo
seflalan los escritos de William D. Reyburn,l Eugene a. Nida,2 Y
Alberto Buckwalter,3 el cristianismo tuvo un desarrollc espontdneo entre
los tobas, con un minimo de influencia misionera externa. Sin duda, tal
aceptacidn del cristianismo fue impulsada inicialmente por el testimonio
pentecostal. Sin embargo, los pastores e iglesias pentecostales han
mantenido un rechazo sostenido a teoda relacidn cen la iglesia toba que
supere lo casual, por considerar gque era una expresidn altamente pagana
de la fe cristiana.

No obstante, los misioneros menonitas, cuya tarea misicnera fue
iniclalmente rechazada por la comunidad toba debido a sus rigidas
practicas religicsas tan extrafias a la necesidad y la experiencia de los
tobas, hicieron adaptaciones interesantes en su intento de acercamiento
misionero. Han aceptado que la expresién tcba del cristianismo es
igualmente valida, y tratan de servir & la iglesia tchka como fieles
amigos. Actualmente ésta tiene una estructura organizativa totalmente
independiente que se denomina Iglesia Evangélica Unida.

Se abordari este estudio presentando, primeramente, una descripcidn
resumida de la actividad chamanistica toba y algunos conceptcs
vinculados al poder tal como se concclan entre los tobas en su época
precristiana. Seguidamente se daran a ccnocer alqunas cbservacicnes
con respecto a la accidn que desarrolla la iglesia tcka. Finalmente
se presentard una lista resumida de algunas reflexiones scbre antiguos
modelos tobas que aln siguen vigentes en las practicas actuales de la
iglesia. (Algunas de las Gltimas sOlo debenconsicderarse como posibles
sugerencias. )

En base a los datos que aqul se presentan, el estudio ¢oncluiri con la
aseveracidn de que la auténtica iglesia indigena, en particular, necesita
el acompanamiento solidario misionerc a fin de que pueda desarrollar
practicas v modelos que promuevan la vida de la iglesia vy su madure:z
cristiana.



Chamanismo y Enfermedad en la Cultura Toba

Los chamanes tobas pertenecian a tres clases diferentes. El primerc
era el pi'oxonaq, o sea el médico que habla aprendido a sanar. Luego,
el natannaxanaq, era el sanador que en castellanc lleva el nombre de
curanderc. Es la persona que ha sido investida de poderes sanadores.
Ambos nombres pueden identificar al médico de la sociedad nco-indigena,
pero el titimo es el de uso mas frecuente. MAas potente, sin embargo,
era el napinshaxaic, quien tenia el poder de los espiritus. Esta clase
de chamén podia sanar o dafiar. Tenia la capacidad de "ver" la causa de
la enfermedad. Asimismo podia enviar su propia alma en busca de un alma
perdida porque podia comunicarse libremente con el mundoe sobrenatural.
El chaman, por lo general, era el cacigue también porgue su poder Como
chamin le permitia ademis llegar a ser un politico poderoso.

Para llegar a ser chamin, se necesitaba un protectcr, ya sea humanc o
scbrenatural. Por lc general, el poder pasaba de padre a hije. Durante
su ciclo de vida, el padre chamian-cacigque introducla una "cosa" dentro de
su hijo, gue se convertia en fuente de poder en el hijo, especialmente
después de la muerte del padre. Cualquiera podia acercarse a algin chamén
de buena fama y pedirle gque le cotorgara ooder. Si el chaman estaba
dispuesto, podia por un pago darle al aprendiz uno de sus espiritus
-- el espiritu de la serpiente, del tigre o de cualguier otro espiritu.
Al depositar en &l el espiritu, éste actuaba cual levadura gque inducia al
aprendiz a desarrcllar st propio poder. Resulta interesante notar cue al
chaman donante no se lo veila mas débil por haber transferido su poder,
s1no que igual se le recconocia el mismo poder gque antes.

Otro modo de llegar a chamén podia ser a través de la enfermedad de
un nifio. Se llevaba al nino muy enfermo al chamdn, que luego de revisarlo
declaraba que el alma del nifio no tenia cura. Procedia entcnces a colccar
un "objeto de poder”" dentro del nino. Este objeto era para recargar el
alma, y si no,reemplazarla totalmente. Si el nifo "recargado" sufria una
recaida, el chamin se fijaba en la condicidn y posicidn del objeto gque le
habia insertado. Por lo general,se habia "caido" y s6lo habia que
enderezarlo nuevamente. Normalmente dicho objeto se extrala antes de la
pubertad. Si permanecia hasta después de los dieciccho afics, esa persona
se convertia automdticamente en chamén. Algunos chamanes muy poderoscs
llegarocn a serlo luego de convivir con un objeto de poder desde la infancia,

Otra dimensidn del poder de "colocar" que tenia el chaméan, salid a luz
en un informe sobre la infertilidad femenina. Si una mujer no concebia,
godia ir al chamin para cue a2 través de una visidn &1 pudiera ver el
prcblema. Una vez que ubicaba el mal, €l permitia que ella eligiera un
objeto masculine ¢ femeninc. Dicho objeto gue &l procedia a implantar
en la matriz de la mujer, iba creciendo en un nifdo ¢ nifa, segln el deseo
de la madre. Ctra versidn dice que el chamén ve cuando el "alma" nqui'i
entra en la mujer, después de lo cual le anuncia gue ella ha tenido éxito,
y puede informarle si el fetc es vardn ¢© mujer.



Pcsiblemente la contradictoria reaccidn a las inyecciones, que las
enfermeras dicen que es propic de los tcbas, tenga gque ver ccn el modelc
de "cclocar." ILos que le temen a un objeto dafiino se cponen totalmente
& una inyeccidn, mientras que los gue creen gue es una cosa buena guieren
Unicamente inyecciones cuando necesitan atencidn mé&dica. Est&n deseosocs
de que se les pcnga poder dentro de ellos.

Igualmente irportante es el procedimiento cpuesto, © sea, el de extraer
cbjetos dafiincs. Tal es asi que un indigena gue defendia la internacidn
hospitalaria para operacicnes quirirgicas, aseguraba de que los médicos
podian sacar piedras y otros cbjetos del abdomen, porgue €1 recordaba oémo
su abuelc que era chamén, extrala piedras, pedazos de animales salvajes,
esplnas de pescado y otres cbjetos calcificados del estlmage de la gente.
Cuando se sospecha gue un obJjeto es la causa de la enfermedad, la
extraccién de dicho cbjeto por medio de la cirugla es muy aceptable.

los chamanes también podian ser protegidos por un nimero de espiritus.
Para ellc la iniciativa dependia de los espiritus exclusivamente porgue
se revelaban sdlc a guienes preferian o elegian. Fl primero de dichos
espiritus era el no'ouet, el duefio de cierto espacic o area. Todas las
&reas conforme a la percepcidn visual, eran consideradas prepiedad de unc
de estos espiritus. Por lo general, eran del género masculino vy
pertenecian a tres variedades: los de los prados, los del mente y  los
gue habitaban en los pozos de agua ¢ lagunas. Si uno se encontrabs ccon el
espiritu duefio del lugar y &ste se detenia a conversar con &1, dicha
persona tenia suerte y recibla el poder de sanar. Dado que las mujeres
también podian encontrarse con ellos, de igual mode habia mujerss chamanes
entre los tobkas.

No cbstante, estos duefios también podian causar enfermedad y hasta
llegar a matar. Esto ccurria especialmente si el chamidn-cacique no habia
censultado de neche ccn 81l a favor del clan, & £in de sclicitarle su
permiso para llevarse miel, animales de caza, etc., del territorio del
duenic. Si éste no se dispusiera a darle permiso, el grupe tenia que
mudarse de inmedlato, porgue si no alguien en el campamento mcriria.

Si la carne o animales de caza, en particular, se hubiesen desperdiciado,
0 los animales fuesen maltratadcos, estc provocaba la ira del duefo.

El chamén hablaba con el duefio s6lc de noche, cuando éste se encontraba
alejado de su territcrioc; pero para cbtener poder se aparecia a la
gente de dia.

Habia una secunda clase de espiritus gque podian otorgar poder. A ésta
pertenecia huashi, una fiqura femenina de baja estatura. Asumia la forma
tanto de joven como de anciana. A huashi sOlo se la podia encontrar
de dia en el monte. Que se sepa no le ha causado nincin dafio a la
humanidad.

En tercer lugar se encuentra gasoxonaxa, otra figura femenina gue
también pcdia aparecer con forma de un elefante gigante, un osc © una
montafia. 2 Este espiritu es fuente de gran poder. Cuando se encia
adopta la forma de un reldmpage y ataca la tierra. Se la guede convecar
para castigar por medio de un chamédn a guien le hava otcorgado su poder,



£ero por su parte, ella también castiga. Las peleas entre la gente, vy
particularmente, comentarios desfavorables respecto al tiempo, son las dos
causas principales de su cOlera. Alfredo Métraux comenta gue también
castiga las peleas de las mujeres enviando niebla, lluvia vy truenos. ©

Ia qasoxonaxa era particularmen= parcial con las mujeres. Algunas de
las chamanes mids famcsas le deben a ella su poder. Las mujeres que hablan
sido dotadas de su poder podian pasarselo a otras mujeres. Una de las
chamanes de mayor renombre la encontrd con la forma de un oso gigante,

y obtuve su favor al encender un fuego cuyo humo elevd a gasoxonaxa
nuevamente a sus dominics. Las chamanes tenian un singular poder sobre

la choit (una clase de lechuza), un ave gue podia ser enviada para recoger
sobras de comida para hacer hechicerlias. Las chamanes gue obtenlan su
poder de qasoxonaxa podian utilizar los relémpages como arma en contra de
sus adversarios.

Este espiritu era también fuente de poder para los guerreros, agregd
el informante. Su abuelo fue unc de los famosos jefes guerreros a guienes
gasoxonaxa les habia otorgade inmunided contra las armas y los relampagos.
El podia estar parado bajo el fuego de las ammas, atn bajo el fuego de las
armas del hombre blanco, sin que el fusgo lo tocara. Se convirtid en un
fameso Jefe que valientemente llevaba a su pueblc al campo de batalla vy
obtenia la victoria scbre los enemigos. Pero tales jefes guerreros han
sidc pocos. La mayoria de los caciques llegaron a sus carges mediante
el poder chamanistico.

Leos tobkas cuentan el relato de un hombre gue perdid su propiedad a
través del juego, y por eso su mujer rapidamente lo eché. Lo (nico que le
guedaba era una cafla y un anzuelo. Fue a la laguna, tird la cafia tres
veces y gritd: ";Si quieres hablarme, ven!" BAparecid un cairmdn gigante y
ofrecid llevarlo al mundo sukmarino. Agarrado de la cola del caimén, llegd
a la ciuded submarina donde fue recibido por el espiritu dueno del lugar.
Este le permitid gue pidiera un deseo de poder. Le pidid gue pudiera ser
un guerrero invisible, pedido que le fue concedido. Cuando regresd, ni
arco ni bala podian hacerle dano.

Camo Mantener y Aumentar el Poder Chaménico

Una vez que, de una fuente u otra, un hombre se convierte en chaman,
toda su vida parece tornarse en una lucha constante para acrecentar su proplc
poder, vy disminuir el de los demds chamanes a su alrededor, La manera de
aumentar su poder era convirtisndose en otro chamdn y apropiandese tambisn
de su poder. El campc de batalla siempre era algin miembro inocente de la
tribu que algin chamdn procuraba matar y otro procuraba sanar. EL
vencedor se alzaba con el poder del perdedor, y el perdedor cuedabs debilitado.

la batalla por el poder podia librarse a través Ge todas las maneras de
hacer dafio que estaban al alcance del poder del chamin, tema gue habré de
tratarse mis adelante. En una batalla entre dos curanderos, contaba el
informante, dos aldeas enteras fuercn anicuiladas por la viruela cue los
chamanes rivales hablan enviado para danar la aldea del otro.



Ni tampcce se libraban siempre las katallas tan sClo cham@n contra chaman.
El informante recordaba la muerte reciente de un curanderc gue habia ocurrido
cuando cuatro chamanes uniercn sus fuerzas para vaclar y destruir al guinto.

Si ccnsideramos ahora el poder gue poseen para causar dano, descubrimos
que el atague ma&s comin es el de enviar (literalmente, "disperar") objetos
dentro de la victima. El objetc podria ser un sapc, una serpiente © un
pedazo de madera, vidrio o metal. Diches objetos penetraban dentro del
cuerpc de la victima, generalmente en el pechc, y siempre provocaban una
enfermedad.

El chamén protector posela varias armas de contraatague. Podia llenar una
calabaza ccn varics cbjetos imbuidcs del poder del espiritu, la gue ubicaba
cerca del paciente para que estuviera entre este éltime y la fuente
transmisora. Los objetos que eran disparadcs golpeaban entences contra la
calabaza c¢on agudeos 'cliguetecs.' Cada ‘clic' le aseguraba al paclente
cue otro cbjetc dafino habia sidec detesnido. De tcdas maneras, si  los
objetos ya hublieran penetrado en el cuerpo de la victima, el chamdn podia
extraer los objetos extrafics. La técnica para la extraccidn consistia en
escupir, frotar y succilonar especialmente el pechc en el cual se hallaba
el tauel, el corazdn o la morada del alma.’

Cuando el chamin lograba extraer el cobjeto extranc, el paciente se mejoraba.
Al chamdn transmiscr, en cambio, se le habia robadc asi esa cantidad de poder,
porgue su lauel se vela Intimamente ligado a los cbhbjetos gue €l habia
disparado. EI1 chamén obtenia de este mcdo un pedazo del alma del otro ¥y
en consecuencia aumentaba su propio peder. A fin de demostrar que su peder
se habia acrecentadc, el chaman tomaba entre sus mancs el obJjeto gue habia
extraido por succién; lo escupia v lo apretaba junto a su pecho, cerca de la
axila, después de lo cual su ser més Intimo abscrbia el cbijeto de poder.
Es interesante seflalar que lo que para el hcmbre comin era un elemente dafiino
v malignc, para el chamén vencedor era sefal de prestigic.

Hay otro detalle interesante gue sefiagla Elmer Miller. Una vez que el
obJjeto de poder hubiese sido disparado, éste cumplia con el objetive, ya sea
buenc © malo, aln cuandc el chaman transmiscr cambiase de opinidén.

Una madre de Miraflores matd accidentalmente a su propio hijo. Su intencién
era la de matar al tio del nifo, pero inadvertidamente embrujd una semilla de
sandia que su hijo escupid, en vez de la que debia escupir el tio. Aungue
1z madre se dio cuenta de su error, y lo lamentaka profundamente cuandc su
hije cayC enfermo, ella no pudo ramediar el mal. Poco antes de que el hijo
falleciera, éste sefald a su madre como la perscna responsable de su muerte.
Aparentemente no hubo venganza pues se consideraba gue hablia sido un
accidente.

En cuantc a la extraccidn del objeto, el informante pudo hacer importantes
precisicnes. En el casc de una picadurz de vibera, el chaman crimerc empezaba
ccr extraerle el alimentc a la vibcra (sagcs, lacartijas o geguefics péjarcs);




Si se desgarraba, era casi impesible que el chamén pudiera extraerla
tctalmente. Para el mero observador esto resulta paradtjico, dade cue la
vibora puede estar "dentro" de la persona & la gQue picdy, a su vez,
escaparse por la maleza.

Robo de Almas

Hay un segundo tipo de dafic cuya causa podria atribuirse al rcbo de
almas. <Cierto curanderc le envid a la victima su propia alme durante la
noche. He acul cue el chaman esperd hasta gue el alma de la victims
abandonara el cuerpc en un suefio. El ser Intimo del chaman entonces
arrebatd el ser iIntimo de la victima, y se lo llevd cautivo a un lugar
muy lejano para su encierro. Una vez que el alma guedaba encerrada, a la
victima le esperaba una muerte casi inevitable; pero si la pérdida del alma
se descubria antes de gue pudiera ser encerrada, otro chaman podia perseguir
al ladrdn de almas, sostener una lucha con €l, y de este modo rescatabs
el ser intimo.

El rcbo de almas y su subsiguiente encierro hasta se le atribuye hoy
dia a Dios, pues se dice gue &€l envia a sus angeles a atrapar el ser
intimo de los pecadcres. Dios entonces encierra los seres Intimos que han
sido capturados, y en consecuencia, los pecadores mueren.

El ladrdn de almas se desplazaba scbre el espiritu de un perro alado,
pero algunos chamanes se desplazaban scbre el espiritu de un caballo, o de
un ticre como medio de transporte rapidce. El perseguidor también montaba
cualguier vehiculo de un espiritu que pudiera comandar; y una vez que
sorprendia al ladrdn de almas, comenzaba la batalla. Durante la lucha
el alma robada se hacia a un lade mientras las almas de los chamanes peleaban
entre si. Si el primero vencia, se llevaba el alma, la encerraba vy el
paciente moria. Si el dltimo triunfaba, el alma era devuelta a su duefic,
y &ste recuperaba la salud.

Hay un tema interssante vinculadec al antericr y gue se refiere a los
nifos peguefios. Si un nifio se enfermaba gravemente, se lo llevaba a un
chamén vidente, guien durante la sesidn nocturna averiguaba sl el alma del
nifioc estaba ausente. Cominmente se decia que una de las razones por la
pérdida del alma de los nifics era debido a los excesivos golpes del padre.
El alm= de dicho nifio se ponia sumamente triste y finalmente se alejaka
sola. Si el chamén lograba ubicar el alma e inducirlae a regresar,
imperaba la vida y el consuelc.

Cuando el chamén toba tenia cue consultar con su consejo de espiritus guia o
protectores, se metia debzjo de una frazada, agiteba el sonajerc-poder, vy
murmuraba o© entcnaba el ccocrrespendiente encantamiento. Luego de un rato,
temblakba y se sacudla debajo de la frazada. A veces empezaba con un sacuédn
violento, como si hubiese recibido una descarga eléctrica, evidencia
incenfundible de cue el espiritu habla llegadc hasta €1. ELl alma del chamén
y el espiritu consultor comenzaban entonces a dialogar. Este Ultimo respondia
con voz muy estridente y muchas veces, incomprensible. Cuando el chamén
emergla, procedia a interpretar el mensaje del espiritu z todes les interesados.



Otro servicio mds que prestaban los espiritus guia, era el de angel de
la gquarda. El informante relataba cdmo su abuelo chamdn habia enviade sus
espiritus para gue lo acompafiaran cuando tenia que hacer un mandado dificil
¢ por lugares solitarics. E1 informante, que ahora es cristianc, afadio:
"Y sabe que yo sentia que esos espiritus realmente caminaban junto a mi."

La tercera clase de dafic ocurre cuando el alma misma del chaman entra
en el cuerpc de la victima. La presencia del alma del chamén de inmediatc
le causaba a la persona una grave enfermedad, y su alejamiento le producia
una repentina mejoria. Las enfermedades y mejorias periddicas que algunos
pacientes manifestaban, se atribuian al hecho de gque é&stos se hallaban
coseldos.

Con su poder el chamén vidente podia diagnosticar la presencia del alma
intrusa del chamén. Con frecuencia, cuando la misma victima estabs préxima
a morir, apuntaka al agrescr cuya alma le estaba causando la muerte. En
cuando un paciente admitia gue estaba poseldc por el alma de un chamén,
se hacia lo posible para matar el alma intrusa y, por lo tanto, a su duenc
chamin también. De acuerdo al informante, habia cinco métodos que &1
conocia para lograr este cbijetivo.

Los primeros tres eran tipos de envenenamiento. Los parientes procurakan
persuadir a los gue no fueran familiares suyos -— porque los parientes eran
demasiade compasivos -—- a gue suministraran el veneno al moribundo. Esto
nc solo le provocaba la muerte al enfermo sino también al alma intrusa v
al chamén, el duefio del alma.

El segundo métocdc tenia gue ver con el suministro de una pccidn a base de
viboras venencsas ¢ de ciertos sapcs venenosos. El efecto era igual al
detallado anteriormente.

El tercer métodc también figuraba ccome envenenamiento, aungue su efecto
secundario producia ademds la magia compasiva. Se hervia la corteza del
pale borracho y se suministraba la pocidn venencsa a la persona que estaba
poseida. E1 cuerpc del chamin agresor se hinchaba como el palo borracho
hasta gue reventaba; y asi moria el chaman.

De acuerdo al cuarto método, se hundia en el pecho del meribunde un
cuchillo nuevo que habla sidc recalentado al rojo vive. Si luego se
escuchaba un gorgoteo {posiblemente a causa del colapsc del pulmén}, se
sabia que el alma del chamdn poseedor hablia sido mortalmente herida, y gue
Su muerte ahora era inevitable.

Un método mas para anular el peder del hechicero era el de atar de
piernas y brazos con una cuerda a la perscna poselda, hasta gue el cuerpo
guedara totalmente inmovilizado. Como el espiritu del chamdn estaba dentrc
de la victima, se neutralizabs el pocder del chamin, y asi inmovilizade se
hallaba ahora vulnerable a la hechiceria y a la muerte.

Sin embargo, el informante no pensaba cue ese mcdo de destruir a los
cfenscres fuera digno de un creyente y pasd a contar cfmo un crevente
habla fallecide recientemente dJdespués de haker sido peseido por el alma



de un hechicero. En su lecho de muerte dijo gue conccla al agresor, pero
como cristianc no gueria cue le causaran la muerte a esa perscna; y asi
fallecid, sin revelar su nombre. Esta cuestion del alma del hechicero
tiene aln otra dimensidn. Si la picadura de una vibora, gue habia sido
enviada por alguien, era muy grave, dicha picadura se veolvia virulenta y,
cominmente era fatal si el alma del hechicero estaba en posesicn de 1la
vibora en el momento en que &sta picara. El informante se refirid a la
batalla anteriormente mencicnada, y que habian librado dos chamanes en el
caso de la epidemia de viruela que diezmd a la poblacidn de dos aldeas
enteras. Para €1, este hecho tan nefasto se debia a la presencia de las
almas de los respectivos chamanes en los agentes transmisores de la viruela.

No cbhstante, los objetos que habian estado en contacto con el cuerpo,
también podlan ser sometidos a influencias maléficas. Para ello se
incluian cortaufias y pelo, perc con mayor frecuencia, restos de comida
como cascaras, Carozos y huesos. Las personas que temian los maleficios,
procuraban no comer esta clase de alimentos en un ambiente inhdspito; pero
su abstinencia no s&lo ponia en evidencia sus temcres, sino que también
despertaba sospechas de que ellas fueran agentes de una venganza maléfica.

Enfermedad de Origen No—Chaminico

Pero no toda enfermedad o pérdida de poder se debia a la invasidn de
fuerzas cue lanzaban los chamanes. Los tobas identificaban dos tipos més
de enfermedad: la enfermedad v pérdida de poder debide a la violacidn
de tables menstruales, y la enfermedad gue aparece scla ¢, al mencs, que
no es causada por ningln agente ccnocido. Se le tenla gran tewer a la
mujer durante su ciclo menstrual. De hecho, se considerzba que durante
ese periodo no sdlo carecia de poder positive, sino que estaba cargada de
poder negativo gue le anulaba todo el poder positivo gque pudiera recibir,
y asi la victima se debilitaba hasta enfermar.

Dado gue siempre habria en casi toda situacién algunas mujeres cue
estuviesen en su pericdc menstrual, ellas eran objeto, por tal motivo,
de constante e intenso temor. Tal es asi que los c8digos sociales
estableclan que cada mujer cue estuviera en su cicle menstrual, tenia que
dar a ccnocer su condicidn tan pronto se acercara a alguna persong,
particularmente si &sta fuera hombre. Por lo que con cada szludo declia:
"Estoy con hambre,”" © sea, "estoy de dieta menstrual," su manera de indicar
gue su condicicn era peligrosa.

Tanto la enfermedad como el dafio producidos por la vieplacidn de
los tables mengtruales, podian afectar 2 la mujer y también a las personas
cue estaban en contacto con ella. Si un hombre la tocaba, © se le acercaba
demasiado, por ejemplo, éste podla de inmediato percder el poder para la
caza, ¢ guizds su fuerza fisica también. Si la mujer tocaba un arma de
caza, © accidental o© secretamente comia carne, el arma que habia
derribado el animal de caza enseguicda perdia su poder. El informante
crela de verdad que ese contacto hasta pocia afectar adversamente la
fertilidad del género animal del cual provenia la carne.
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A fin de devolverle al arma su poder, la mujer tenia que confesar, vy
tanto ella come el arma tenian gue ser purificades & través de una
ceremonia. Si la mujer segula guardando el secretc, el remedio cconsistia
en atrapar una vibcra venenosa viva y pasarla por el cano de la esccpeta.
Al devclverle el poder a la escopeta, la mujer transgrescra se moria pocc
después de una hemcrragia viclenta.

Ademds, si una mujer se acercaba a un pozo de agua durante su flujo
menstrual, el dragén de agua, ofendidc por el oler a sangre, hacia que
la tierra temblara.

Si por causa de una mujer en su estado menstrual una persona perdia
el pcder para enccntrar miel, podia recuperarlo sl tomagba los restcs de
una colmena de abejas muy grande gque hublese side encontrada por cotro;
la colccaba sobre el fuege, y se purificska con el humo. Parz que
fuers eficaz, el humo tenia que envolver todo su cuerpc.

Por Gltimo, habla enfermedades que aparecian por si solas. Esto
incluye, por asi decirlo, "la enfermedad por causas naturales." Esto
ocurre cuande el cuerpo es invadido, por lo general, por espiritus que
no fuercn enviados por ningln chamin, sino gue agarecian por iniciativa
gropia. Los espiritus mas temidos en este casc, eran los de los muertcs
gue se creia gue habitaban en las tumbas. Si alguien pisabe una tumba,
aunque fuera accidentalments, las almas de los muertcs se encjaban.

Se reconccia su ira por leos ruidos en el cementeric. Si se enojaban
durante el dia, los espiritus venian de noche a apcderarse del ofenscr,
y éste se volvia lecco.

El chamén a menudo lograba gue estos espiritus se alejaran, y para ello
les hablaba amablemente y scolicitaba su permiso para que se fueran.
Si se iban, la persona recuperzba ia salud mental. Si alguien scspechaba
gue los espiritus de los muertos hablan sido encolerizados, se podia
proteger haciende fuego con la lefa del palc santo, y permitiende que
el humo pasara por su cuerpo, su casa y toda la aldea. Una perscna podia
protegerse de igual manera si tomaba un té de palo santo hervide, ya sea

solc o ceon yerba mate.

Dado gue las almas de los muertos eran lcs ofensores mds frecuentes en lo que
respecta a la invasidn "voluntaria" del cuerpc, se procuraba con mucho
cuidado gque se mantuvieran apaciguadas. Si el cadaver de un recién fallecido
pesaba mucho, era sefial de cue el alma se habla ofendido, y de inmediato
se dejaba de cargarlc. Todos los gue scspechaban que podrian haker ofendido
al difunto, se arrcdillaban y pedian perddn. En cuanto el alma del muerto
habia sido agaciguada, el cadaver se alivianaba.

De igual mcdo, al ir acercandcse al cementeric para un nuevo entierro,
la perscna anciana gue encabezaba la procesidn, le hablaba suavemente & las
almas en las tumbas, y les decia "abuelcs," a la vez gue anunciaba la llegada
de otro "nieto." Si una perscna tenia gque ser enterrada lejcs de sus
familiares, sus restos eran exhumados v vueltes a inhumar cerca de su
familia, en cuantc "los huescs estuvieran seccs." La segunda inhumacidn
era imperativa, porque las almas de lcs muertcs sdlo descanzan en gaz
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cuando estadn entre los suyos. Tanto durante la exhumacidn, como durante
la segunda inhumacidn, se conversaba suave y continuamente.

Perc las palabras suaves no bastaban. En cuanto la persona fallecia,
todas sus pertenencias tenian que ser enterradas en un pantano para evitar
el uso de las mismas por parte de los deudes, hecho gue podria despertar la
ira del difunto. Aparte de eso, la familia solia alejarse de la zona
inmediata por varios meses. Estos dates coinciden bastante con las creencias
de los indigenas lengua y chulupi del Chaco Paraguayc, quienes se cortan
el pelo para enganar a las almas de los muertos. Sin embargo, para los
tobas, el cortarse el pelo no era una suerte deé ocultacidn para confundir
al alma de les difuntos, sino una senal genuina de duelo.

Ni tampocc era el cementerio el Gnico lugar en el que se temia el alma
de los muertos. En un culto de oracidn recientemente, en el cual se
recordaba a un toba que habia sido asesinade, Jjamds se pronuncid el ncmbre
de la victima. Los presentes le explicarcn al misionero que los ancianos
creian gue el alma se enojaria si se pronunciara su nompre. Y asi fue,
pese a que la victima en cuestidn habia sido sepultada por lo mencs a
clncuenta kildmetros de distancia.

Ctra manerz de protegerse del alma peligrosa del muerto era eliminando
la casa donde habia vivido el difunto. BAntericrmente, como otros indigenas
del Chace, los tobas cuemaban sus c¢asas. De hecho, ¢on frecuencia se
destruian aldeas enteras después de la muerte de un sdlo individuo.

Sin embargo, hoy dia, las casas sOlo se desarman cuando los deudos regresan
a sus hogares después de un pericdo de ausencia. La casa se vuelve a
construir a uncs metros del lugar anterior. A veces, sO0lo las puertas v
ventanas se cambian de lugar dentro de la misma casa. De este modo el alma
del muerto no podra reconocer el lugar en el que vivia anteriormente.
Otras veces, se abandona la casa, y el viente y 1la lluvia la destruyen.

Entre los espiritus malos temideos por los tcbas se hallaba también
sataxanaqyi'. Este cumplia la funcidén ce diablo, o lo gue es mds, la de
dios de este mundc. Es decir, cumplia una doble funcidn. En primer
término, el ser duefic y sefior de lo natural o material, le ctorgaba
supericridad ante el dios de lo scbrenatural. En segundo término,
también era duefic vy comandante en jefe del reino de los espiritus,
especialmente de los espiritus vinculados al munde material. Por tal
razon, antes de viajar fuera del ambito de la autoridad del dueno del
espiritu, en cuyo territorio el individuo residia, el toba siempre
procuraba apaciguar a este dics del mundc material. Para ello, el chamin
le hablaba como se le hablaba a las almas ce los difuntos cuando habia
que apaclguarlas.

Debido a que el toba relacionaba todc el ambito de la enfermedad y la
muerte a la pérdida de poder © al scmetimiente por parte de algln chaman
© espiritu, ningin chamin enfermo podia seguir siendo jefe o dirigente.
Su enfermedad era sefial de cue habla perdido el poder de protegerse v,
por ende, su capacidad de proteger v osanar & les demas.



Hastz los tcbas més aculturados no estarian dispuestos a sustituir
la explicacidén del ingreso del cbjeto per la de los micrcbics de la
ciencia médica. Prefieren referirse a éstos dentro del marco de las
explicacicnes ccmplementarias, lo gue quizads signifigue que la enfermedad
tiene tanto su aspecto fisico como espiritual, ccncepto gue se asemeja
mucho a las creencias animistas del Africa.® Ia explicacién cientifica
tendria aceptacidn para comprender lcs aspectos fisices de la enfermedad,
perc no para los aspectos espirituales. Esto pone en claro también la
creencia de que el médice y sus medicamentos scon aceptables cuando se
intenta tratar los aspectos fisicos de la enfermedad; pero muchas clases
de enfermedades también requieren un rito espiritual para tratarlas
debidamente.

Existe también una interesante relacidn entre la edad y el poder.

Se considera gue los nifos no tienen poder, y cue estdn sujetos al temer,
mientras que los ancianos son més poderoscs y menos temerosos. Por tal »
metivo, es un anciano el gque suministra el veneno gara matar al meribundc
en gulen habita el alma del chamdn. También es un anciano cuien encabeza
la procesidn al cementeric y conversa con el alma del muerto durante

el entierrc. En realidad, los jdvenes por lo general no asisten a los
entierros.

La Recampensa del Chaman

Lcs chamanes tobas casi siempre recibian el poder como regalo del duefio
del espiritu vy, por lo tanto, tenian que utilizar sus poderes para el
bienestar de la gente. Ningln chamén pcdia penerle precio a su servicio.
Por otra parte, la gente respetable agradecia el pcder que era compartide,
v por voluntad preopia ofrecia regalos al sanador.

Aparte de una abundante provisidn de alimentos v bebidas que se le
acercaba al chamin ¢ conse’jo de chamanes cuando estaba ccupado sanando,
los parientes o pacientes ofrecian su primera denaciln cuando se notaba
alguna mejoria en la condicién del pacients. Per lo general, el pago se
hacia con ovejas o cabras. Cuandc el paciente se recuperzba totalmente,
entonces el regalo era mas importante.

De todas maneras, no es dificil entender que el ideal no se llevara
a la préctica. La verdad es gue los chamanes exigian v recikian su pago.
Teniendo en cuenta especialmente que el poder espiritual ceonducia al
poder politico v al cacicazgo, con frecuencia lcs chamanes recibian un
tributo superior al servicic prestado. Con cierto dejo de tristeza, el
informante decia que, a pesar de cuande y de lo gue el chamin exigia,
todo el munde daka. Si une se negaka, se arriesgaba a sufrir un
maleficic o 1la muerte. Y agregaba: "Todos dan porgue tienen miedo.”
La decadencia de los tobas durante la Gltima década, se debia segtn &1,
directamente al detericro de la meoral chaminica. Los duenics de lcs
espiritus que otcrgaban el poder, se mclestarcn al ver el egolsmo de los
chamanes, v por tal motivo, hablan estado poniéndole fin a su poder.
Debido a esto eran mas las perscnas gue se enfermzban que las que se
sanaban.



Ante tal resultado, los chamanes se velan envueltos en una doble
acusacicn. Por una parte, estaban empleando mal el don gratuito del poder
para sacar ventaja perscnal. Estaban cbteniendo recompensas que no  les
correspondian. Y por otra parte, cuandc la recompensa no les conformaba,
aungue fuera todo lo que el enfermo podia dar, el chamén lo descuidaba al
no tratarlo con tedo su poder. La gente reaccionaba contra el chaman,
exigiéndole gue cumpliera con su deber y usara todo su poder para sanar
a cada enfermo. Si el chamidn no lograka sanar, o si no podia recuperar el
alma perdida, tenia gue ofrecer muy buenas disculpas, so pena de ser
sospectado de negligencia. Fracasar sin un Jjustificativo vidlido era como
confesar falta de interés, gue a su vez era comparable al intento de
asesinato. El chamin sospechado de asesinatc era juzgado secretamente por
Sus ccnsejercs companercs gue nombraban a unes tres a cince individuos
para gue como verdugos ajusticiaran al chaman.

Todo esto condujo & un mayor Compromiso respecto al manejo de los
recursos del poder toba. Mias veces gue menos, el dueflo del espiritu que
habia dotado al chamén gque habia sido muerto, se sentia aldn mis
desdichado por la suerte de su protegido que por el egoismo de este Ultimo.

1T

Danza, Canto y Visiones en la Bisqueda Toba del Poder

El informante toba gue colabord con esta investigacidn, se aferraba a
la cpinidn de gue la danza no era un elemento propio de la cultura local
toba. Ni siguiera admitia gue esa costumbre hubiese existidc entre los
antiguos. Sblo cuando se asocid la danza con los subgrupos tobas del
norte, en particular ccn los pilagéd gue vivian cerca del Rio Pilcomavo,
reconocid entonces que la danza habia ocupado un lugar imporiante en su
cultura. Habria dos razones para comprender su discrecidn. Quizds la
moral cristiana habria influido mucho en €l y por ello no querria gue
fuera cierto. O podria ser que los tokas en las cercanias de Saenz Peria
ya estaban tan aculturades cuendc el informante liegd a la pubertad, gue
nunca tuvo en realidad la ocasidn de participar en una danza.

La primera danza cue menciona el informante era la gue gozaban
mavormente las mujeres. La llamaba la danza de la alegria inesperada.
Cuando una mujer se encontraba con un pariente del que hace muchoc no se
sablz nada, ¢ recibia muy buenas noticias, espontianeamente se ponla a
danzar de alegria, mientras saltaba y entonaba una suerte de letania.
Esta clase de danza ocurria también cuando el marido regresabka de una
caceria muy exitosa, o cuando el guerrero regresaba de un enfrentamiento
ccon la cabeza del enemige.

Habia otra clase de danza principalmente también para mujeres. Estas
formakban un circulo, y gelpeakan los piles ritmicamente en el suelc. Cada
mujer tenla en su mano una vara larce con un scnajerc de garras de avestruz
atado en la punta. Con la vara también golpezba el suslo. Con frecuencia
una anciana se ubicaba en el medio del circulo, como si fuers directora de
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un coro. Con el ruide de los pies y la vara-sonzjero marcabca €l ritmo, vy
laz demas hacian lo mismo. También entonaka un cintico a viva vez, mucho
més fuerte que las demds en el circulc. Pero, a diferencia de ellas,

se contorsicnaba a fin de animar el ritmo de las danzadoras. Si los
hembres se unian a la danza, formaban por lo general un circule alrededor
de las muijeres y en silencio golpeaban los pies.

El informante no sabla relacicnarla con alguna ccasidn especial o darle
algln significado a esta clase de danza. En las culturas circundantes,
este tipo de danza con scnajercs se relacicnaba particularmente cecn  las
fiestas de la pubertad femenina y el triunfo del gquerrerc. Era,
fundamentalmente, una fiesta de alegria.

Métraux seflala que la danza era una de las principales diversiones de
los jovenes tobas, 11 en el gue participaban ambocs sexos. Se formabz un
circulo en el que se alternaban varcnes y mujeres en una cadena continua,
en la que cada persona abrazaba a la perscna & ambos lades, y Jjuntos
danzaban ritmicamente. En el medio hzbia por 1o general un tambor que
marcaba el ritmec. Al comienzo, el ritmo de la danza era lento, perc pocc a
pcco el tambor iba apurande el ritmo mids y mas. A medida que leos
movimientos del cuerpo se acentuaban durante el baile, aumentaba también
el contacto fisico. El informante senfiald gue esta danza tenla su
significacidn sexual.

51 se cbserva esta danza entre algunos vecines de los tcbas, como los
chorcte o los chulupl, se descubrird un detalle mds pertinente. La danza
pedia tener variantes. Una variante chulupil predilecta empezaba con un
circulc de jovenes cue danzaban en un descampade carca de la aldea, a
la puesta del sol. Al anochecer, las chicas se iban juntando para mirar.
Ceonforme iba oscureciende y se avivaba el ritmo de la danza, de a poeo
las chicas se iban excitande v acercanco. Al rato algunas de las chicas
mas audaces hablan elegido a un vardn de su preferencia, y estaban danzando
detras del varén correspondients. A medida que aumentaba la excitacidn,
la chica © mujer se tomeba del cinturdn ¢ la cintura del jeven. Los
muchachcs mas populares tenian a varias chicas ¢ mujeres tomedas del
cinturén., Las mids osadas arrancaban la camisa del danzador © algin
otro articulo de ropa. Esta era la senal de que habia sido elegide para
ser su pareja sexual, y durante la ncche tenia gue recuperar el articulo.
Era y sigue siendo la diversién nocturna popular y el encuentro
secial-sexual ce los chulupi.l

En otra variante chulupl, las mujeres se unlan a los hcmbres que
danzaban, pero en vez de danzar detras del companerc de su eleccidn,
entrakan gradualmente en el circulo de laz danza, y se entremezclaban con
los varcnes. Segin la reciente descripcidn de los tobas nortefics, las
parejas se abrazaban de ambos costades. Los casados participaban en
estas dos clases de danza s&lo en fiestas especiales cuando muchcs de
locs cZdigos morales se distendlan, v atn asi, sClo cuando estaban en
una aldea gque no fuera la prepia. En caso gue los casades participaran,
eran elegidcs para formar una pareja sexual come cualquier sclterc.
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Para los lenguas del Chaco Paraguavo, la fiesta de la pubertad femenina
era la ocasidn para que los casados, varones y mujeres, danzaran y
realizaran nuevcos contactos sexuales. Por lo general, el contactc sexual
era precedido por algin tipo u otro de contacto fisico. Cuando alguien era
tocado sensualmente por una mujer, respondia con una expresién lengua
predilecta que decia: "Ella me propd.” (Me sabored, me degustd.)

Finalmente, habia una danza gue el chamén realizaba con una calabaza-
sonajero que contenia objetos de poder. Esta danza casi siempre tenia
relacidn con el poder magico. Se hacia para darle fuerzas o anime
a las huestes de los espiritus gula del chamdn. Otras vecses se hacisa
para ahuyentar las fuerzas de algunos espiritus agrescres a través de
un gespliegue ruidoso de objetcs de poder dentrc de los sonajeros de
calabaza; © tampién danzando con el scnajero de calabaza era el medio por
el cual el alma del chaman se preparaba para investigar cierta enfermedad,
O recuperar un alma secuestrada. El novicic en busca de poder también
se entregaba a esta clase de danza.

En las danzas mixtas, en particular, los tambores marcaban el ritme de la
danza. Aungue muchas veces se entcnaban canticos durante estas danzas, 10s
cantos se asociaban mas bien con la danza del chamén o con la parscna que
acababa de ser investida de poder luego de tener una visidn. Cuando se
cantaba con los tambores, se pronunciaban per lo general, silabas sin sentido.
Les cantos que se aprendian durante una visidn estaban cargados de
poder. Los chamanes los cantaban cuando guerian encantar o© conjurar las
fuerzas del espiritu maligno. Los cantos tambi@n les protegian de tales
espiritus agrescres. Por eso, cuando una perscna despertaba de una pesacilla,
emitia repentinamente una tonada ritmica y mondtona, © un canto gque se
cocnvertia en su canto de poder. Ambos céntices se acompanaban por lo general
agitando los scnajeros de calabaza.

Si hubiera quien no podia cobtener un canto a través de una vision, podia
comprarselo a un chamdn © a un individuo gue tuviera varics. Por un pago
el dueno transferia al interesado el canto junto con el poder., Este canto
cumplia la misma funcidn que uno que se hubiese obtenidc sobrenaturalmente.
Métraux destaca gue el golpeteo del sonajero era un importante medio para
sumarle poder al canto. El mencicna gue habla otras dos ocasiones en las
que se usaba el scnajeroc para acompanar 1os cantcs: ung, cuando un muchacho
gqueria seducir y conguistar a una chica; y la segunda, cuando el cazador
necesitaba poder y suerte para la caceria.l3 Entre los lenguas también
se usaba el sonajero para "arrear" los animales de caza dentro del area en
el cual el cazador iria a cazar al dia siguiente.

I1I1

La Iglesia Toba en Accidn
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Revburn caracteriza la cristanizacidn del tcba
manera:

siguisnte



Pese a que para muchos no es un movimiento ideal, sigue firme en
pie el hecho de que es un "movimiento" y que &ste ha proclamado
el evangelio de manera prodigiosa. Dentrc del moevimiento pentecostal
internacional, no gobiernma una autoridad eclesidstica gue planifique
5Us actividades e indique sistemiticamente los pasos a sequir. Se
caracteriza por un fuerte 8&nfasis en la predicacidn cdel evangelio y
por manifestacicnes visibles del Espiritu Santo. Estas manifestaciones
no son coincidentes en tgodas partes, hecho que se convierte en punte
comiin de discordia entre estas iglesias. Se despreocupa, por lo general,
de la relacidon del cristianismo a la cultura. Se la da gran importancia
a la curacidn de los enfermos a través de la oracidn y al
ungimiento con aceite. Tambié&n se emplean todos los elementos musicales
disponibles para integrarios a 10s cuitos religiosos.

Tal es ei modelo del cristianisme que le (legd al toba. No Te
1legd a través de misioneros pentecostales que fueron a vivir ¢on
lTaos tobas y a aprender su idioma. Los tobas mas bien fueron a
vivir a las ciudades a orillas del Ri¢ Paranid. Escucharon 1Ia
predicacion del evangeiio, vivenciareon el culto pentecostal vy
empezaron a predicarlo entre su gente. Como resuitado, el
pentecostalismo se convirtid en 1a nuéva tdnica para la vida de
varios miles de indigenas tobas.l4

Luego que el movimiento estableciera varias iglesias -~ y tenian, por
lo tanto, que registrarse para ser reconccidas cficialmente por el
gcbierno argentino -- los grupos tobas procuraron afiliarse a algunas

dencminacicnes que ya tenian Ficherc de Culto, particularmente a los
grupos pentecostales de quienes habian recibido el impulse inicial. Perc a
éstos les era dificil aceptar este cristianismo "pagano," vy le retirarcn
su apcyo. De acuerdo a las proplas palabras de los indigenas, "ellcs se
ofendiercn y se fueron.”

En la épcca en gque la conversién en masa al cristianisme se extendia
cual cla arrolladora por la trikbu toka, la iglesia mencnita comenzaba la
tarea misionera en esa regidn. Su preccupacién por estas expresicnes
indigenas, dio motivo a gque William D. Reyburn llevara a cabo un
estudio de esta situacidn.ld

En base a lags s@¢lidas conclusicnes del estudio, los mencnitas decidieron
que se suspendiera la tarea misicnera tradicional, v gue en lugar de ésta
los misicnercs sirvieran en calidad de amigos y consejercs (acompafiantes
solidarics) de la iglesia tcka. A fin de evitar cue la iglesia toba se
viera cbligada a amcldarse a la iglesia mencnita, los misicnercs le ayudarcn
a conseguir su propic Fichero de Culto ante el gobierno argentino, bajo el
rnemore de Iglesia Evangélica Unida. En aguel momento, unas veinticuatro
congregaciones se unieron a la organizacidn come miembros fundadeoras. En
la actuzlidad existen m3s de cuarenta congrsgaciocnes.

Para poder cumplir con los reglamentos del goblierno, uno de los
dirigentes de la iglesia toba tenla cue c¢olccar su firma como miembre
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ejecutivo principal de la organizacién. Sin embargo, la verdad es gque
los dirigentes de todas las congregaciones constituyen un consejo de
iguales. Realizan una convencidn anual gque estid totalmente a cargo de
los tobas, aungue los misioneros menonitas asisten a las sesicnes.

Avngue los Gltimos no asumen responsabilidad alguna, su presencia ayuda

a la unificacidn del programa. Como sefhala Reyburn, respecto a las
"manifestaciones del Espiritu® hay importantes diferencias regicnales,
y estas diferencias han causado serias tensiones y alounas divisicnes.l6
La presencia y mediacidn misicneras han contribuido con frecuencia al
acercamientc de individucs e iglesias. Aungue los misioneros menonitas
no son los Gnices gue visitan a los tobas, son guizds los gue los
acompanan con mayor asiduidad y regularidad.

El Culto en la Iglesia Toba

En primer lugar, la siguiente descripcién debe considerarse tipica sdlo
de la zona cercana a Miraflores donde se realizaron estas cbservaciones.
Existen otras zonas en las que la danza es un fendmeno poco comdn. En
secqundo lugar, no todos los hechos gue se describen ocurrieron en un
sdlo cultc, perc en general, este relato presenta un cuadro bastante
tipico de la variedad de actividades gue se realizan en un culto religioso
toba en el &rea va descripta.

Ccn el albz el dila domingo, mientras los visitantes aln estaban debajo
de sus mesguiteros, iban llegando va ios primeros a la iglesia. Al clarear
el dia variocs cancionistas (uno de los tres diferentes cargos cue existen
en la iglesia toba) fueron entrandc de a poco en la iglesia y empezarcon
a cantar. Unas diez personas paradas en la platafcrma, cantaban detris
de una mesa. Habia algunas perscnas sentadas en los bancos abajo.

Una pareija joven gue estaba sentada adelante cerca del lado izquierdo,
vy mirandc al frente, cantaba a viva voz. Pocco después, el joven se pard
y empezd a hacer como un zapateo ritmico. Intercalaba el zapateo con un
jadeo (exhalacién) estridente y ritmico. Como cuince minutos mas tarde,
la mujer joven también dejd su asiento y se gquecd parada, tiritando
lsvemente, a la espera de que "el poder se posesicnara de ella." Al ver
que no pasaba nada, alzd los brazos varias veces, y suspiraba
profundamente. Se sacudid un poco mas, v finalmente se sentd con  los
ocjos cerrados.

Mientras tanto, mds gente iba llegandc, y los Gniccs bancos de la
iglesia, del lado izguierdo hacia adelante, se llenaban de mujeres vy
nifios. En el espacio a la derecha, habla algunos hombres parados,
apcyvados en la pared. La mayoria de los hombres se stbiercn a la
plataforma, y antes decorar su uoar, saludaron con un apretdn de mano
& todos los que alli estaban. De vez en cuandc los cancionistas se
turnaban para presentar las cancicnes.

El antropdlogo, algunos visitantes y los respensables de la iglesia,
estaban sentados en sillas en la plataforma, © en un rincdn & la derecha
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cerca de ésta. De a pcco se fue llenando este espacic vy algunos hombres
se guedarcn paradcs en la parte postericr de la capilla. La mayoria de
los hombres y mujeres entraben llevando una peguena belsa de tela en la
gue cargaban una Biblia negra. 2Alguncs parecian que s&lo tenian el Nueve
Testamento, porque las bolsas eran bastante peguehas.

Repentinamente el canto fue interrumpido regularmente por el fuerts
llanto de una anciana que se puso de pie, y se pasd al espacio vacio.
Alll se atd la Biblia en posicidn vertical firmemente a su costado
derechc con dos hilos unidos a la bolsa. ZLuego empezd a cantar y danzar.
Mcmentos después, ctra anciana se unid a ella. A veces danzaban de
costado, y ctras de frente. Repentinamente durante la siguiente cancidn,
un joven en la plataforma pegd un alarido (semejante al 'yodel' tirolés),
a la vez que &l y cotro Jjoven emperaron & danzar con los brazos entrelazadcos
scbkre lcs hambros. Con las caberas inclinadas zapateakbsn ritmicamente
vy Jjadeaban ruidosamente. De vez en cuande los cancionistas hacian una
pausa para consultar entre ellcs y elegir la prOxima cancién, pero la
danza igual seguia sin interrupcicn.

A medida que la danza proseguia, se aceleraba el ritme y aumentaban
prcgresivamente los movimientos corporales. Cuando les que danzaban
se iban colocande Junto a ¢ delante de los gue estaban sentadces,
muchas veces apuntaban con el dedo a uno de ellos y proferian un siseo.
Ctras veces los danzadores - ~ tccaban el pecho © la sien del que estaba
sentade. Algunos no reaccicnakan, en cambic ctros empezaban a glmotear.
Una mujer comenzd a temblequear. Luego se puso de pie y también empezd
a danzar. El tccar a alguien, aclard el infermante, simbcolizaba el
intento de pasarle a otra perscna "un fermento de poder.”  Cuando la
persona se ponia a danzar le hacia impulsada por su propic poder, aungue
también podia ser incitada por el poder de otro.

Al entcnar la préxima cancién titulada, "Santo Espiritu, Divino Poder”
(serial de que la coracidn era el siguiente elemento el culto), un mayor
nimero de perscnas empezd a danzar, emitiendo frecuentes vy fuertes
llantos. Cuando se hizo el llamade a la cracidn, tcdos emgezaron a crar
a voz en grito. Varics individucs proferian repetidaments y a voces
el ncribre de Jeslis. Otres se arrcdillaban v golpeaben la frente contra
el suelec cuando ocraban. Mientras tanto, la danza seguia ininterrumpida
durante todc el tiempo de la coracidén. Algunos jadeaban ruidcsa vy
ritmicamente, en tanto gue otros entcnaban sus lstanias a viva voz.

Después del pericdo de oracidn se dio comienzo a la predicacidn. Se
le picdi¢ la palabra al primero de los tres visitantes. En la parte de
atrds del saldn se habla formado, sin distincidn alguna, un circule de
hombres v mujeres. Cada una tomaba a la otra persona por la cintura,

y todos se movian al mismo ritmo. Como el ruldc en general era tan
grande, sélc los que estaban muy cerca podian escuchar lo gue decia el
pregicader.

Luego de su mensaje se cantd una cancidn. Lentamente disminula el
nimero de los que danzaban, vy en el mcmento en que el antropdlogo, o sea
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el tercer visitante, se pusc de pie para hablar, sblo danzaban dos personas
gue se habian bajadc de la plataforma y se ubicaron en la parte de

atras de la capilla. Al comienzo del mensaje del antropdlogo, aguellos
hombres también habian dejado de danzar. Al final de cada mensaje, los cue
estaban ubicados en y cerca de la plataforma se acercaron para darle

la mano al visitante. Luego de cada mensaje se cantaba una cancidn.

Confesion de Pecado

Después de escuchar la palabra de los tres visitantes, sz le pidid la
palabra a varios lugarenocs. Uno de ellos llamd a otro hombre con quien
estaba enemistado, a que pasara al frente; alll confesaron su pecado vy
arreglarcn sus asuntos delante de todos. Este hecho fue motive de
mucho gozo en el culto, por le gue varias mujeres prorrumpieron otra vez
con cantices y danzas. Al cantarse la cancidn siguiente, los hombres
también se pusieron a danzar con las mujeres. Al igual gue los danzadores
anteriores, todos ponian cuidado de atarse bien fuerte la bolsa con la
Biblia scbre el costado derecho.

2] final del culto, el pastor gue sin miramientos se habla alejado
dos semanas antes, se pusc de pie para pedir disculpas por 1o que habla
hecho, v sugirié que se eligiera a un hombre més joven para que ocugara
su lugar. Propusc gue al elegir a tal perscna se tuviera en cuenta
dos cosas: la facilidad de hablar en piblico y la de leer la Biblia,
porgue le parecia que muchos predicaban sin tener la capacidad de estudiar
la Biblia.

En escs momentos del culto, un hoembre v una mujer, tomados de la mano
danzaban juntos. La mujer era lugarefia, pero el hombre habla venido de
visita d&e un pueblito a uncs veinticinco kildmetros de distancia.

Ya que el antropdlogo visitante no tendria mas participacidn formal en el
culto, ¥y que la gente se movia libremente, €l también empezd a hacer lo
mismc para observar la danza, cuando se hablaba en lenguas y otras
actividades que se haclan durante el culto.

Los misionaros que acostumbraban a participar en estos cultes, decian
que a veces, el que danzaba © el que hablaba en lenguas pcdia desfaliecer.
Pero estoc no ccurrid en los cultos gque cbservameos. Se permitia gue la
perscona permaneciera inconsciente sdlo por un momento para gue tuviera
la vivencia de una "visiln," pero la gente no tardaba en empezar a
hacerla reaccicnar para gue volviera en si. Algunos danzaban cubriendo a
la persona con sus brazos; cotros le frotaban el pecho, le tocaban la sien,
soplaban ruidosamente su allento hacia ellz o hasta trataban de ievantarla.

Este hecho tenia para el informante un doble significado. En primer
lugar, no era buenc que el alma estuviera desprendida demasiado tiempo
del cuerpo; v en segundo lugar, todos estaban ansiosos de compartir la
alegria gue producia una nueva manifestacidn de poder al wer dm el Qe
habia recibidc una visidn comencaba nuevamente a danzar.
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El que danza, a menudo comienza a cantar una nueva cancidén que
"aprendidé” al recibir la visién. En cuanto una mujer cae al suelo durante
la vivencia de hablar en lenguas © de recibir una visidn, y empieza
& rodar, cotra mujer ripidamente se levanta y con la pollera le hacs un
nudo entre las piernas para impedir gue quede en una postura indiscreta.
A veces, cuando lcs que danzaban corrian el peligro de caerse encima de
un banco o de llevarse por delante un poste, habia cuienes les guizban
para evitar el peligro ¢ protegerles de algin daflo.

Era muy evidente que sdlo los maycres ¢ ancianos participaban activamente
en la danza durante el culto. De hecho, locs adeclescentes con frecuencia
s¢ relan y sallan apurados del santuaric cuando uno de los danzadores
actuaba extranamente. Juste cerca de la entrada, todo un grupo de
adclescentes con risa burlona observaba la danza y los gestos ridiculcs
de los que hablaban en lenguas.

Luego de leer el primer borrador de este trakajo, el misionerc Miller
sefiald que lo anterior no era del tode tipico, v que habia habido cultos
en les que los adolescentes fuercn los que mas hablan participadc en la
danza. Contaba qgue en un culto que habla empezado a las 20:30 horas,
ne se pucdo terminar hasta las 2:30 hcras porgue dos chicas adclescentes
seguian danzando. Segun el parecer de los dirigentes, ellos nc deblan
concluir la reunidn mientras hubiera "gozo."17

Hacia el final del culto, otra cancién marcd el comienzo del culto para
sanar a los enfermcs. Con la cancidn, "EI Gran Médice," se inicié el
periocdo de oracidn por la salud v la curacién. Aungue no habia enfermos
que fueran llevadcs adelante para ser curados, la gente craba por la
salud de los enfermos y por su propia salud. Los misioneros comentaban
gue cuande los enfermos scn llevados adelante, éstos scn rodeados
ripidamente por ancianas y ancianos que preceden a tocarles, frotarles
el pecho, v crar por ellos. Si durante el tiempe de la curacidn se llegara
a sentir de particular mede la fuerza del poder, entcnces la danza
aumentaria nctablemente.

Cuandc el culto va llegando a su fin, & menudo se suelen retirar los
bancos, vy la danza continGa mas alld de la hora que haya finalizado
formalmente el culto. Esto fue lo que cocurrid en el culto del demingo
de manana que agul se describe. Eran pasadas las 11 horas cuande el
antropdlogo se retird de la capilla. EL culto habia durado més de cuatro
heras y media.

El informante hizo varias apreciacicnes sobre diferentes aspectcos de
la vida de la iglesia tcba. Este manifestd la maycria de sus
ccmentarics mientras se trataban los temas de los cultos de la iglesia
tcka y el alejamientc del pastor de Miraflores.
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Enfermedad y Salud

La curacidn fisica cbviamente es una preccupacidn fundamental para los
tobas. De acuerdo a la opinién del infcrmante, para muchos creyentes
tocbas la fecha de su conversidn coincide con una experiencia de
curacion. De igual importancia es su preocupacidn por conservar la salud.
Como se considera gue la enfermedad siempre indica una ausencia de poder,
aquellcs que tienen poder son los responsables de resguardar su propia
salud y la de los demds. Pero no sdlo importa el poder personal de
algunos sanadores selectos, sino también el poder colectivo de
tcdos los adultos del grupo. Por tal motive, atn los parientes de la
persona gue muere pueden sentirse avergonzados. Tanto sobre su hogar
como su familia puede recaer la acusacidn de no haber tenido suficiente
poder para proteger al gue murid.

Por consiguiente, el pastcr que estd fisicamente enfermo, automaticamente
gueda descalificado de la tarea de cuidar el rebafio, porgue cdmo podra
proteger a los demis cuando no tiene el poder de conservar su propia salud.
Este fue el motivo principal del alejamiento del pastor de la iglesia
de Miraflores que va fue descripto en la introduccidn. Su enfermedad renal
puso en evidencia el hecho de gue estaba "vaclo"; y al estar enfermo,
nc podia ser el pastor del rebano. Pero, (cfmo ocurrid este vaciamiento?

El informante sefiald qgue, © bien aguél habia cometido pscade, y por ello
habria perdido su poder, o si no hablia sido vaciado por alguien. lLa

actitud del pastor gue se habia alejado, hacia uno de los hombres de la
iglesia, reflejaba para €l gue esta Gltima razdn habria sido la causa de la
pérdida de poder.

Al repasar la historia del pastor, el infcrmente sefiald gue uncs cinco
ahos antes, cuando el pastor fue a Miraflores por primera vez a colaborar
cen la iglesia, cayd enfermo inmediatamente. Prontamente regresd diciendo
gue la hechiceria aln estaba profundamente arraigada en la comunidad.

Se mantuve alejado unos meses hasta que recuperd la salud. Regresd alli
nuevamente, aungue esta vez junto con toda su familia. Al poco tiempo
de estar alli, su esposa se enfermé: de modo que la familia se zlejd
de la comunidad durante un afio entero antes de regresar una vez mas.
Luego fue elegido pastor de la iglesia, a la que sirvid hasta gque la
actual pérdida ce poder 1o llevd a retirarse totaimente de la iglesia.ls

Tante les misicneros. come el informante toba agregan gue es comin
que los pastores se refieran a su prepia saled y a la de sus familiares,
pues consideran que ésta es evidencia de su correcta relacién con el
Espiritu de Dios y de su coparticipacidn en el poder divinc. El
informante subrayd el hecho de cue los miembros de la iglesia relacicnan
por lc general enfermedad vy muerte con  tentacidn o verglenza. Las
familias que estin de duelo por algln ser cuerido, a menudc permanecsn
alejados de las reunicnes de la iglesia durante varios meses. Sélo
regresan después que han superado la verglenza.

Hasta ir al hosgital es mal visto. Es permitido llevar & un ninc,
perque los nifios no tienen fe  -- son demasiado chicos para creer --
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rpero les mayores nunca deken ir alll, porgue ellos tienen gque tener fe vy
pcder. El ir al hospital ne es nada mencs que una confesicn de 'vacic!
y falta de poder, Otro mctive por el gue se debe evitar ir al hespital
es el aislamiento cue genera. La familia y la iglesia ya no se retnen
para orar. Aungue esto fuera fisicamente posible, el temor a ser
contaminados por la falta de fe v por el paclente "descarriadc" impiden
que lcs demas se acerquen a él.

Al parecer, consideran a la perscna "sin fe" tan prohibida y peligrcesa
como la mujer en su cicle menstrual. Ademas, los familiares del enfermo
se cponen a gue vayva al hospital porgue esto también seria moctivo de
reproche para ellos. Significaria gue su entorno nc posee suficiente
poder para brindarle al enferme la cura necesaria. Quizds porgue a
lcs familiares les es dificil aceptar esta acusacién es gue existe
mucha insecguridad de su parte, aun para llegar hasta alll y darle
sepultura al familiar que ha fallecido en el hospital.

Ctros creventes en su ingento ée racicnalizar la cuestién, ccnsideran
gue el hospital utiliza el poder e Dios. Sin embargo, Francisco, el
informante, contd gue hacia poco que un paciente indigena enfermo de
tuberculosis, se habia ido muy de prisa del hospital cuando un indigena
de ctra sala habia fallecidc. La razdn que dio acuél era que '"ya no
Guedaba mas poder para sanar en este hospital”.

En otra oportunidad, un cacigue fue internado en el hospital c<on un
cuadrc infeccioso abdcminal agudo. Varios dias después, alguien fallecid;
de inmediato el cacique se fue del hospital y regresd a su casa. Alll
le dieron remedics y oraron por é€l. El absceso abdeminal se abrid,
supurd y finalmente se curd. Desde que &l se sané su mujer no hakia
dejadco de danzar en todes los cultes de la iglesia.

Ni siquiera los remedios de la farmacia estdn exentes del efecto de
la incredulidad. Los gue tienen gue tomarlcs, los accmpafan generalmente
con una férmula de fe. Con el comprimide en la manc, y antes de tragarlo,
la perscna dice: "En el ncmbre del Sefior'.

Como la mavoria de los creyentes todavia son analfabetos, la Biblia
sigue siendc para ellos un merc cbjeto de poder. Esto cenduce & un
sincretismo facil. Es asI que, cuandc se desconcce la causa de la
enfermedad, se sabe gue ha habide hasta creventes gue han guemado holas
de las Escrituras para gue el humc de la guema desinfecte al paciente
y actle cocmo antidoto de la enfermedad.

Al tratar el tema de la curacidén cristiana, saliercn a luz los
siguientes pormencres. las personas que sienten gue estédn llenas del
pocer del espiritu rodean al enfermo para gue scbre €1 recaiga todc
el pcder. Frotan el peche del paciente como demostracién visual de gue
el pocder se introduce en 21. Cada participante procurs transmitir su
peder al enfermo que esté sin poder. Mientras el grupc canta y el poder
se hace mas evidente, se inicia frecuentemente la canza. Los antliguos
chamanes cominmente son los gque gor lo general dan ccmienzo a la danza,
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tanto en los cultos de la iglesia como en los cultes Qe curacidn en los
hogares. El informante sostenia firmemente que los antiguos chamanes habian
sido los que iniciarcon la danza en los cultos de la iglesia y tamcién ahora
segulian siende los que mas la promovian,

La danza no es sdlo el Gnico remanente de antiguas practicas chamanisticas
gue aln estdn vigentes en la iglesia. En la iglesia de Mirafleores, lugar
en el que se recogieron muchos de los datos que figuran en el presente
trabajo, un misionero informd gque habia sido testigo del siguiente incidente.
Una anciana toba muy conocida tenia un gran deleor en el dorso de la
manc. Durante el culto une de los ancianos danzd a su alrededor, a la
vez gue soplaba y chupabe la parte afectada, mientras que la anciana
cantaba y craba. Después gue 21 habia terminado de chupar y ella habia
vuelto a su asientoc, &l se tapd la boca, como =i depositara algo dentro de
ésta. Colecd luego la mano dentro de su camisa, el lado izguierdo del
pecho. Repitid este procedimiento varias veces, escuplendc cbjetos en la
manc, luego metiendo la mano dentro de la camisa y apretando los cbietos
contra el lado izguierdo del pecho.

Cuande se le preguntd respecto a sus dudas de gue los antiguos chamanes
pudieran llegar a ser verdaderos cristiancs, Francisco, el informante,
declard: '"Ningln chamén que espera vivir puede jamas dejar de practicar
el chamanismc. En primer lugar, si lo abandcna, corre el riesge de verse
perjudicado por quienss casl seguramente le guardan viejos ranccores;
pero &l abandcnar sus practicas, lentamente también irla perdiendo su
poder, y ademds, su prestigio personal.”

Francisco citd el ejemplo de un chaman gue habla llevado todos sus
trastos al misionero para gue fueran gquemados en una reunidn piblica.
Sin embargo, a las pocas semanas, el mismo hombre estaba ocupado otra vez
reponiendo sus bisnes. El temor y  la verglienza le obligarcn a volver
al chamanismo.

Sequn la opinidn de Francisco, "el remedio de Ellas", era el Gnico cue
oodia remediar estaz situacidn. O sea que todos los chamanes conocideos
tenian que ser eliminados de la misma manera que Elias habia saldadc
cuentas con los prcofetas de Baal en el Monte Carmelo.20 sus palabras
fueron expresadas con toda seriedad y reflejaban en tono dramético
cuan profundamente arraigados estan en los tobas el chamanismo y el poder.

Liderazgo

Hay tres clases de dirigentes en la iglesia toba, a saber: predicadores,
cancicnistas y porteros. Daria la impresicn de qgue no existe mucha
rivalidad entre lcs porteros, mas entre los cancionistas vy rivalidades
muy serias entre los predicadorss. Estas se agudizan al méximo en la
arrebatifia para disputar el cargo principal de la Iglesia Evangelica
Unida, pero aidn entre los pastores en general hay constantes luchas
por el poder v las ventajas persconales. IHay variocs factores que fomentan
estas luchas. El gobierno argentinc ha optacdo por despresticiar a los
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caciques tradicicnales vy, por otre lado, alienta el desarrcllo de nueves
individuos en el papel de dirigentes sccic-gpolitices. La iglesia
no estd totalmente al margen cde esta cuestidn. Estos nuevos dirigentes,
inclusc los de la iglesia, a menudc se sienten inseguros y tratan de
consclidarse pasando por encimz de los demds. Cada uno busca afianzar su
autcoridad y prestigic procurando acceder z los fondos de la iglesia.

Por ello las ofrendas se cconvierten en el botin de la lucha pastoral por

el poder.

El que en el pasado ha representacdc al grupe como principal miembro
ejecutive, piensa que parte de todas las ofrendas tendrian que enviarse a
la oficina central de la iglesia, © seza, a &l mismo. Otros resienten sus
palabras, y dicen gque esta perscna no es mas gue cualquier otra, y gue
el trata de guitarle poder a los demds. Tal es asi que alguncs han
procurade que un misicnerc sea el presidente de la Convencidn de la
Iglesia Evéngelica Unida, lo gque daria a entender gque quigieran un
dirigente que se mantenga zl margen de la presente lucha por el poder.
Quizds consideren también que seria prestigioso que hubiese un dirigente
extranjero en la iglesia, dado que la aculturacidén es una gran aspiracién
de muchos tokas.

Lo gque impresicna de esta perscna que desempenia el maximo cargo directivo
de la iglesia, es su actitud de casi total depencencia. Se traslada ce
congregacidn en congregacién, muchas veces sin recibir una invitacién, y
anuncia una campaina de evangelizaciln. Los que se mantengan alejados
ciertamente sufrirdn el mencscabe de su espiritualidad. Espera cue cada
congregacidn lo scstenga generosamente & €1 y  a su numercsa familia
durante las dos semsnas o el mes que dure la campaba. Advierts z la
ccmunidad cue "si las iglesias no scstienen a sus pastores, no
recibiran kendicicnes ('poder') de Dics." A lo que Francisco, en una
abilerta critica agregd: ":Y &l qué hace por la iglesia? Hace poco ©
nada para que la iglesia crezca y se desarrclle. SoOlo vive de la iglesia.
Ni siguiera le da vergienza de exigir cue le den ccsas a cambio de la
predicacién,”

El informante manifestd su preccupacidn de que esa actitud de cue
"tl me debes el sostén” de algunos de los pastores, pudiera llevar
nuevamente a la decadencia de la iglesia, semedjante a la gue €1 habia
seflalado en el pasadc cuando los chamanes empezarcn a exigir page
indebidc. Dicha sitvacidén nc sélo  perjudicd sus pcderes curatives,
pero de hecho, toda la estructura de poder de la tribu.

El Canto y la Danza

El canto siempre fue una manifestacidn visikle de que se habia recibido
ocder. La visidn o suefio era por lo general el medic a través del cual
se recibla una cancién, porque durante esta experiencia el ser "intericr"
podla comulgar ccn los poderes espirituales. Otraz manera de cbitsner una
cancidén era en lcs encuentros con seres espirituales durante el dia.
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Teniendo presente este trasfondo, es interesante notar la importancia gue
se le da al canto en la iglesia toba. Casi la mitad del cultc se dedica al
cantc., El cue dirige las cancicnes ocupa un lugar importante en el culto.
El informante destacd este hechc al sefialar gue la traduccidén al
castellano que los tobas prefieren para la palabra chaman es, encantador;
¥, @l que dirige las canciones se le llama, cantador. NO cbstante, los
misioneros hicieron notar gue los que estén mAs aculturados, a &ste le
dicen ahora, cancionista.

Las cancicnes del pasado eran sumamente individuales, y sdlo podian
ser cantadas por sus propietarios. Algunos informantes sostenian gue
en €pccas antiguas hablia cancicnes gue todos cantaban, pero gue
paulatinamente, esto habla dejado de ser asi; y no hace tanto, decian,
gue las canciones se convirtiercn todas en propiedad privada. De hecho,
cuando un folclorista grabd la cancién de un toba para tener una cancién
tipica de los tobas, hubo quienes se enardeciercn por el hecho de que
se pensara gue la cancidn de un hombre pudiera representar la cancién de
la gente. En vista de esto es importante notar gque los cancionistas
llevaban sendos papelitos en leos gue tenian apuntada la letra de alguna
cancidén que no estuviera en los cancioneros en castellano de uso
corriente. Clertcs cancionistas se habian distinguide por haber enseriado
con frecuencia cantos nuevos a la gente.

Al hacer un repaso de la danza que hablamos cbservado en la iglesia de
Miraflores, se le pidid al informante que evaluara las expresiones
individuales de acuerdo a su aspecto positivo © negativo; y en caso de
ser negativo, gque fundamentara sus razones. Las mujeres que habian danzadc
cuando los des hombres se recenciliaricn, explicd gue habian danzado de
alegria, y que &sta era una danza beneficicsa. Para €l también podia darse
la danza de la tristeza cuandc la gente se siente conmovida por la
ccnviccidn de pecade © por una palabra de reprensidn. Esta también era
una danza sana.

La danza de los dos hombres gue se diercon un abrazo era buena. Estos
hombres se apoyaban mutuamente en su bisqueda de pcder.

Se cuesticnaba, en cambio, la danza grupal en la que juntes en el
circulo estaban con les brazeos entrelazados. La impresidn del informante
era gue la danza sl era fundamentalmente sensual (sexual) porgue los
participantes, tanto hombres como mujeres, "probaban" el cuerpo del otro
a través del contacto corporal, situacidn que cominmente acarreaba problemas
morales,

la danza del hembre y la mujer tomados de la mano, era claramente
sexual y necativa. En efecto, éste fue el primer caso gue se tratd.
El antropdlogo le habia allanado un tanto el caminc al informante,
al decirle gue "si esto hubiese sucedido entre los indigenas chocs de
Panamd, habria concluido de gue tenia una significacidn sexual."
El informante mird al interlocutor, luego a lcs misicnercs presentes
y abruptamente comentd algo avergenzade, diciendo, "Creo gue es exactamente
lo gue significa entre nosotros también." Y luego enumerd varics €asos



en los gue la gente se vic afectada moralmente luego de haber tenide
contacte fisico durante ese tipo de danza.

Es entcnces gque uno de los misicnercs describe una danza que habia
presenciado, y en la que dos mujeres se inclinaban hacia atrd3s. La danza
se desarrclld delante de la plataforma en la que estaban parados todos
los hompres. Sin titubear, el informante agregd que "las mujeres buenas
no lo hacen. Este tipo de danza es una invitacidn a la relacidn sexual."

Habia ctra dznza en la gue un hombre v una mujer danzaben de frente,
casi entablando, al parecer, una conversacién. Ambos hablaban en lenguas,
ro alternadamente. Para el informante, esta danza era mala porgque era
una manerz de incitar al contacto sexual, a la vez gue sentian tamor de

tocarse. A su juicic, la intencién era tan mala come el acto en si.

La danza de la mujer del chaman después que su marido habia sido sanado,
se consideraba buena porque era una danza de gozo y gratitud.

P

Origen de la Danza

En algin memento de la discusidn, el infeormante prequntd si los indigenas
en otros galses también danzaban en la iglesia. Cuando se le respondid que
nc todos los indigenas lo hacian, dijo: "Alguncs a menudo nes hemos
preguntado si deberiamos danzar." Esto nos dio pie para tratar el tema
del corigen de la danza en la iglesia toba. EI informante asegurd de
manera contundente que la danza no habia side una cuestidn principal en
los ccmienzos del movimiento que llevd a la conversidn de los tcbas.

Pas® entonces a mencionar a varias perscnas gue introdujercon y extendiercn
la danza como parte de su proyecto de evangelizacidn. Dos de estas personas
vinieron de la regién ncorte, donde la danza era mas prevalente en su

etapa precristiana. E1 primer hombre habla recibideo la orden de danzar
después que tuvo un encuentro con el espiritu duenio del monte. Este habia
ordenado que si la gente queria recibir el poder de Dics, tenia que danzax.

Aquel hombre empezd a formar un grupo de iglesias en Formosa que ahora
se denomina Corona. Sin embargo, también frecuentaba varias congregaciones
en la regidn cde la Iglesia Evangélica Unida. Auncue &l y la mayoria de
su gente eran analfabetos, llevakan religicsamente una Biblia de tapa negra.
Luego que una epidemia arrasara la poblacién de la regiln en la que se
hallaban estas ccngregaciones después que la danza se hubiera ccnsolidado
firmemente en su medio, el hermanc del innovador le advirtid a la gente
que la causa de la calamidad se debla a que la gente usaba la Biblia ccmo
chieto de poder © amuleto; y que va no guemaran hojas de la Biblia para
fumigar, pero que aprendieran mas bien a leerla y obedecerla.

La sequnda perscna vinculada &l corigen de lz danza, también era predicador.
En efecto, &l se consideraba profeta. Sabla leer, pero raras veces lo
hacia. Alegaba que su autoridad respecto de la danza, le fue ctorgada
durante una grave enfermedad. Una mujer se acercd a su lecho de enfermo
-- supcnia que podria haber sido la Virgen Maria --, le dijo que se pondria
bien, v que le ensefara a la gente a danzar para cbtener poder.
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Francisco decia que el profeta tenia ccsas buenas y malas. "Quizds
porgue se le habla aparecido una mujer es que siempre le gustaba danzar ccn
mujeres," opiné. Y luego dio los nombres de varias concubinas que este
hombre habia abandonado en territorio toba durante sus campafas de
evangelizacién. Cuando otros indigenas se lo reprocharon, supuestamente
respondid diciende gue "donde la cabra va, el macho cabric la sigue."

Camentaban los misicneros gue en la época de mayor influencie del profeta,
era imposible que se pudiera escuchar a los demas predicadores. Era
frecuente que éste danzara y cantara a viva voz Jjusto delante del pllpito,
tapando todo lo que el predicador procuraba decir. Francisco asegurabe
gue aguél incitaba a un comportamiento extremo, tal como saltar de 1los
arboles, guemar dinero en billetes y desvestirse durante la danza.

El profeta y sus discipulos danzadores apuntaban con el dedo a la Biblia,
sus pies o© las palmas de la manos, practica frecuente gue se hacia para
representar las heridas del crucificado.?l pero para Franciscec, todc esto
era una expresidon fechitista,

Sin embargo, existe otro aspecto a tener en cuenta antes de condenar
la danza. Es necesario contemplar la danza & la luz del patrdn de
"sacar y poner' gue se habla tratade anteriormente., Viene al caso lo gue
Kratz, coautor de este articulo, relata. Durante una reciente visita a
legua 17, una zona en la gue la danza no era tan comidn, un joven toba le
prequntd por el significado de la danza en la iglesia de Miraflores.
Kratz, a su vez, le transmitid la pregunta a los demis intecrantes del
grupo. Varios de ellos defendieron la danza porgue insistian que era
esenclal que la gente se "1o0" sacara. El "lo" que con frecuencia se
refiere al gozo, tiene un significado muy amplio, y ciertamente muche mas
ampiic gue el gue tiene en castellano.

Las siguientes escenas de un reciente fin de semana de cultes en
Miraflores, ilustran la funcidn del gozo en la danza. En una de las
reunicnes, un grupo de chicas adolescentes de una zona vecina en la gque
el evangelio no habia tenido mayor influencia, danzaban mas bien
violentamente hasta gue cayercon en un france. Anclanos y ancianas se
preocuparon por ellas, frotandoles el pecho y orando. En el culto
siguiente, este grumo de adolescentes pasd adelante al altar pera
dedicarse al Seficr.

De acuerdo a la explicacidn que se dio, "algo" tenia gue salir de
ellas antes de que pudieran pertenecer a Diocs. A este algo también se
le denomina gozo, perco la verdad es gque no era gozo. Al parecer tiene
relacién a la vida de pecado y a la conviccién del Sefior gue sobreviene
al pecador. Una vez que este gozo se posesiona del pecadcr, danza hasta
gue se desmava, sefial de cue tiene gue haber salido. 42

El pastor dio su firme aprobaciin a este concepto, afirmandc gue la
gente no se podia entregar a Dios sin gue antes se sacara el gozo negativo.
Segin su parecer, nc habla duda alguna de que €l grupo actual se hubiera
convertide y aque pronto seria bautizado. Por tal motivo, & los pastores
tobas les es dificil dar por terminadc un culto cuando hay guienes siguen
danzando y dando expresidén a esa clase de gozo.
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Existe una segunda clase de gozo gue puede scbrevenlir a la persona
luego de una experiencia de conversién como la anterior. Al parecer, esta
relacionada con el concepto de plenitud (llenura) del Espiritu Santo. Es
bastante evidente que cuando se danza, ya sea para sacar el goze negative
O para expresar la presencia del gozo positivo, esta danza se considera
buena.

En cuanto a la danza y las visiones en general, el pastor crela gue
toda la gente quisiera mas poder, y mas aln, poder secreto. En cuanto
una persona se desvanece y tiene una visién, puede conocer secretos.
Sin embargo, esto también podria resultar muy peligroso para el novicic,
motivo por el cual no se deja gue una perscna permanezca desmayada mucho
tiempo, sino que se trata de reanimarla para que por medic de la danza
exprese el poder que ha recibido.

Reflexiones Schre los Modelos Precristianos
en la Vida de la Iglesia Toba

No se pretende que esta lista de reflexicnes sea completa, ni tampoco
se afirma que todos los datos estén plenamente documentades y vigentes
en la vida de la iglesia toba. Se enumeran agui porque al parecer existe
evidencia de que estos modelos U ctros semejantes a éstos slguen vigentes
per lo mencs en algunas zonas. Esto no indica que todeos los modelos que
figuran en la lista sean totalmente malcs. De hecho, algunos podrian ser
deseables; perc hay otros gue al parecer no concuerdan y hasta se hallan
diametralmente cpuestos a los ideales de la fe cristiana gque los tobas
profesan. Hace falta mayor cobservacicn, investigacidn e intercambio
entre los misicnercs y los tcbas 2 fin de evaluar los efectos positivos
Yy negativeos de estos modelos.

Mcdeles que se Asocian con el Poder

1. La funcidn del objeto de poder: En &pocas precristianas, ics
cbjetos de pcder aparecian en el scnajero de calabaza, la 'cosa' que
el chamin disparaba dentro de una perscna para dafiarla, y el repuesto
del alma-objeto del nific enfermc. Hoy se ve reflejadc en el usc que se
le da a la Biblia como amuleto protector gue cada creyente debe llevar.

2. La posicidn del objeto de poder: En el nifio cuva alma <é&bil debla ser
reemplazada por el cbjeto de poder, éste tenia que mantenerse en posicidn
vertical., Si llegara a 'voltearse', el nino sufriria una recalida vy
quedaria sumidc en su dekbilidad. En el usc actual de la Biklia, ésta se
ata firmemente en pesicidn vertical durante la danza de poder.
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3. E} uso de inciense, fumigante o desinfectante: El humeo del palo santo
purificaba y desinfectaba a una persona ¢ aldez, v la prctegia del
alma del difunto. Tambi®n se usaba para curar la perdida de poder para
recolectar miel., El t& de palo santo podia ser sustituide por el humo
para desinfectar o protegerse del aima del difunto. Hasta el dia de
hoy se sigue usando el palo santo para desinfectar. 1os misionercs cuentan
qgue los indigenas afanosamente van juntando tcdos los pedazos de palo santo
gue encuentran por el camino. El paralelo cristiano corresponderia a la
guema de paginas de la Biblia en caso de enfermedad de origen desccnocide.

4. VYisiones: Las visiones eran el medio por el cual se obtenla poder
y se reforzaba la 'videncia' del chaman, ¢ sea su capacidad de diagnesticar
una enfermedad o pérdida del alma. Esto también se podria relacionar ceon
los encuentros con los espiritus que transmitian poder. Tanto la danza como
la curacién en la iglesia, pueden llevar al desmayc y a tener visiones.
La llenura del espiritu es sindnimo del poder gue se na recibidec a través
de un encuentro con un espiritu.

5. Comunicacion con el mundo de los espiritus: Esto sucedia en los
encuentros con los duefos de los espiritus durante las sesicnes del chamén
vidente y la peregrinacidn del alma. Hoy también ocurre en la iglesia
cristiana cuandc se tienen visicnes © se habla en lenguas.

6. Encantamientos, formula mdgica y canciones de poder: A través de
su vida, el chamén recibla estos dones o regalos de seres espirituales,
o0 los aprendia durante la peregrinacidn de su aelma en el mundo del
espiritu. Como ejemplo de ello se da en la iglesia el uso ritual de
canciones como, "Santo Espiritu, Divino Fuego,“ o "M&dico Divino."
Ejemplo de la férmula magica es, "En el nombre del Sedor," gue se emplea
al tomar medicamentos de la farmacia.

7. E1 traspaso de poder de una persona a otra: Esto se observa cuando
el chaman toma cbjetos de poder de su ser interior y los introduce en
el alma del paciente o el chamén-novicic, practica gue involucraba al
chaman-padre y su hijo, o al chamdn y el paciente; y también al chamén
cuando le proporcionaba una cancién al seglar. De igual manera cuizds, podria
surse a esta categoria a los seres espirituales que transmiten poder
a sus escogidos. Esto se observa en la ilglesia cuande se sana a los
enfermos, oportunidad en la que las perscnas mayores y las mas fuertes
tocan al enfermo mientras oran; cuando el gque danza, scpla y dirige
su aliento curative hacia los que esté@n sentados, y 1os toca. También
tiene relacidn cen la imposicidn de manos scbre quienes guisieran recibir
la llenura del espiritu y el don de lenguas; y cuando se toca a la
persona gue se desmaya en el momente de recibir una visién.

8. Los ancianos son mas poderosos que los jovenes: Los ancianos se
encargan de los entierrocs, tienen el valor vy el poder para calmar los
espiritus de los difuntos. Hoy dia los nifios pueden ir al hospital porgue
son demasiado pequefios para creer, pero los ancilancs no deben ir. Ademéds,
lce ancienos son guienes rodean al enfermo vy 1o tocan durante la cersmenia
en la iglesia durante la cual se sanan & los enfermos. Habitualmente, son
los ancianos cuienes danzan y hablan en lsnguas en la iglesia.



8. La pérdida de poder: La perscna impura pierde poder, pero no soélo eso
sino que es un peligro para los que tienen poder. En tlempos remctos, esto
se vela reflejado en el temor hacia la mujer en su ciclo menstrual.
Aguellos que alternaban con ellas, perdian el poder para la caza, para
recolectar la miel, y ciertamente, el poder para sanar. El individuo cue
habia dafiado © insultado a alguien estaba expuesto al atague del alma
del difunto después de la muerte de éste. Por tal motivo, la gente pedia
disculpas ante el muerto gue pesabz mucho.

Los cristiancs tobas atribuyen la pérdida de poder principaimente al
pecado. Las perscnas imgpuras scn marginadas. En el ambito de la fe
cristiana, el crevente infiel gue se interna en el hospital, es desatendido
per sus familiares. No le visitan, vy si muere alli, hasta dudan si deben
darle sepultura. Lo mismo se cbserva en la marginacidén que sufren les
pastores 'vaclcs' cuya condicién llega a saberse cuando caen enfermos.

10. Lucha por el poder e intentos mutuos de vaciar al rival: El ejemplc
clésico es el de la lucha entre chamanes en su intento de vencer al cotro
Y aprcplarse de su poder. Esto se manifiesta en la iglesiaz en cascs como
el de la airada retirada del pastor cuando una enfermedad puso en evidencia
su vaciamiento de peder, y también cuando ctro pastor denuncid que habla
guienes lo perjudicaban ccn hechicerias. WNeo obstante, la creencia en el
rcbo del alma también ilustra lo anterior, y aln hoy dia se mantiene
vigente para darle una explicacidén a la enfermedad y la muerte. Incluso
se cree gue hasta Dics roba el alma del pecador para darle castigo de
muerte. Con un comentario mas al respecto, se menciona el temcr que tiene
la gente de asumir cargos gque conllevan autoridad, porgue esto la
coenvertiria en blanco de maleficics que no confia cue podria soportarleos.

Modelos que se Asocian con la Enfermedad y la Danza

11. La gran preocupacién por el biemestar fisico y Ta curacidn: Estoc
se ve refiejado en el complejo sistema de explicacicnes respecto de la
enfermedad v los espiritus, del prestigio que se le otorga al chamin,
del prolcngado ritual para sanar y de la numerosa participacién de los
hombres en la profesidn de sanar. En la épcca cristisna esto se advierte
en su cpcidn preferencial por la curacidn pentecostal y no por el
enfogue pietista de otras misicnes, en el importante espacio que se le
otorga a la curacién dentro del culto, en la persistente terguedad del
chamanisme y en la frecuente jactancia de su salud y de su pcder
de parte de lcs que gozan buena szlud.

12. ta enfermedad y la muerte come causas de la deshonra: Antiguamente
se crela que el dirigente y protector chaman de cada clan tenia el poder
para prevenir la enfermedad entre su gente. En casc de que la enfermedad
o la hechiceria incursicnara en la tribu, el chamién sanador ubicaba el mal
Y resclvia la situacidn. Si .llegaba a fracasar tedeos se sentian
avergonzades y humillades. Destruian la aldea y huian a otro lugar.
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Debido a la desintegracidn del clan y a la aceptacidn del cristianismo,
hov dia, no sdlo el pastor perc también el jefe de la casa o de la
familia ampiiada debe ser fuente de dicho peder. El1 hecho de que esta
perscna en particular se llegara a enfermar, ponia en evidencia la
debilidad del jefe protector, como también el 'vacic' de todos los
cristianos adultos del grupo. Por tal motivo la gente se mantenia
alejada de la iglesia por meses, tanto durante y después de una
enfermedad, y especialmente después de un deceso.

13. La danza de la alegria: Asi comc la feliz mujer del cazador exitcoso
0 la mujer gque luego de encontrarse con una antigua amiga se pone a danzar
de alegria incontenible, también hoy la gente de la iglesia se vuelca a
la danza cuando durante el culto le scbreviene el gozo del Sefior. La danza
de las dos mujeres luegc de la reconciliacidn de los dos hermanos en la
fe, seria un buen ejemplc. Ctro también seria el de la danza de la mujer
del chaman luego que éste fuera sanado de un absceso abdominal.

l4. La danza de ambos sexos: En las fiestas principales siempre danzaban
personas de ambos sexos. En las noches de verano, los jovenes especialmente
participaban de la danza para altemar soclalmente unos con otros. Ante tode
esta danza mixta le ofreciz a los jdvenes la oportunidad de cortejarse.
Los casados se permitian este placer sdlo en fiestas especiales vy
cominmente cuando se hallaban lejos de sus respectivas aldeas. Al parecer,
la danza en circule con perscnas de ambos sSexos gue se tomaban de la mano,
en el culto de la iglesia, ofrecia la oportunidad de nueves contactos
sexvales. Alcunas danzas, en las que las mujeres adcptaban posturas
sugestivas delante de los hombres, pareceria gque reflejaban la iniciativa
sexual original de la mujer, guien elegia & su companero durante la danza.

15. E1 contacto fisico como Ultimo paso a la seduccidn: El contacto
fisico era el medic de seduccidn mas importante. En la danza mixta, la mujer
tomaba de la cintura &l vardn y danzaba detras de él, 0O, en el caso de
la danza en circulo, se entrelazaban los brazos parados unc Jjunte al otro,
o una mujer quizd podria tocar a un hombre asi nomds al pasar. Particularmente
a esto Gltimo se le decla "prchar" (degustar). Dicho contacto fisico era
claro preludio a un contacto sexual. En cuanto a la danza en la iglesia,
todc contacto fisico entre ambos sexos, tante durante la danze en circulo,
c cuando se tomaban de la mano, segun el informante era el preludic a
un encuentro sexual.

16. MNuevos contactos sexuales de los hombres casados: Cominmente ocurrian
cuando la gente concurria a fiestas en otras aldeas gue no fueran la propia.
Un ejemplo caracteristico de la iglesia actual podria ser el de la danza del
visitante y de la mujer de Miraflcres que se toman de la manc. Segun el
informante, los miembros masculinos de la iglesia sdle se tomaban de la
mano de las muijeres cuando estaban lejcs de su pago.

17. La danza de la gente que busca poder o quiere demostrarlo: El chamén,
el héroe guerrero, el ncvicic © el sujeto principal de la fiesta, danzaban
cuando procuraban cbtener poder como  cuando gueriazn demostrar gue 1o
habian cbtenide, Los que durante la danza en la iglesia procurakban hablar
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en lenquas © tener una visidn, serian ejemplo de lo primerc, y la danza
luego de haber recibido una visidn, corresgenderia a lo segundo.

18. canto y poder: Siempre se ascciaban los cantos del chamén, los
canticos continuos durante una fiesta y 1los canticos Junto al lecho de lcs
enfermos con las manifestacicnes de poder. EL canto era el medio por
el cual se apaciguaban las fuerzas del espiritu meligno. El amplic espacio
que se le dedica al canto, la importancia de lcs cancionistas y el impactc
de cantos tales como "El Gran Médico" o “Santo Espiritu, Divino Fuego,"
al parecer cumplen una funcién muy semejante a la del antiquo canto de poder.

19. La confesidén como medio de purificacidn: SClo por medic de la
confesién podia salvarse la mujer que habla viclado el cédigo del ciclo
menstrual. Les que sentian gue hablan ofendido a un muerto (hecho que se
percibia por el gran peso del caddver) podian ser likerados de su culpa y
del consiguiente atague del alma del difunto, si confesaban su culpa ante
el difunto. La cenfesidn se ccnvierte en un elemento de vital importancia
para la prevencidn cde desastres en toda la iglesia, ya gque se considera gque
el pecado es el gran destructor del poder perscnal y cclective. Evidencia
de ello es 1la frecuencia y la amplitud de detzlles de las confesicnes en
la iglesia.

20. Dar pruebas de gque no se albergan malas intenciones o sospechas hacia
nadie: Se demostraba que no existian scspechas cuandc se comian alimentos
gue incluian sobras cue pedrian destinarse a  alglin maleficio. Y cuando
se asistia a fiestas qgue se haclan para agasajar a otros, era prueba también
de que no se albergaban malas intencicnes. En la vida cristiana esto se
manifiesta con un prolongado apretén de manos cuando llega un visitante,
v llamativo apretdn de manos con el que se saluda al predicader gue acaba
de dar su mensaje a la congregacidn.

El Misionero y la Iglesia Indigena

La cenclusién de esta investigacién es que la iglesia toba come iglesia
indigena desea y necesita el accmpafamiento misicnerc. EL heche de que
ésta ya se cuestione si se debe danzar © no, es sefial de gue estd consciente
de la necesidad de evaluar el tema. Los cristianos tckas se resintieron mucho
cuandc fuercn rechazados por grupos pentecostales que pensaban que ellcos seguian
siendo pagancs. Se sienten muy cohibidos per las veces gue se vieron humillados

por predicaderes que abandcnaron bruscamente  sus congregaciones cuando
empezaba la danza y aparecian ctras expresicnes cultuales pcco
aceptables. Al mismo tiempe, es profundo su agradecimientc  hacia

los misicnercs mencnitas que les ayudaron & gentar las bases de su
propia organizacidn eclesial vy que siguen silendc sus amiges a pesar de todo
lc gue ha sucedido en las iglesias. Come alguien decia: "Estos misionercs
ne son tan delicades como los pentecostales.” Los tobas valoran encrmemente
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gue hayan sido aceptadcos totalmente por ellos a pesar de todas sus
imperfecciones. Otra perscna se referia con gran calidez a la paciencia
casi sin limite que los misioneros le han demostrado a la iglesia toba, ain
en épocas cuando habla tantas cosas que la iglesia tenia gue aprender, o
quizés cambiar.

Al contemplar la historia de las convenciones anuales, es obvio gue el
misionerc ha sido la principal fuerza unificadora. Debido a que siempre
tenia presente el lugar y la fecha de las convencicnes, y porgue siempre
cumplia con su promesa de estar presente, las convenciocnes no sdlo se
realizaban con regularidad, sino gue también se han convertido paulatinamente
en un espacio vital para la vida de la iglesia toba. Las constantes visitas
de los misicneros a diferentes congregacicnes, muchas veces inesperadas o©
sin previo aviso, han dejado su gran influencia catalitica.

Ejemplo de ello es la visita que hizo el antropdlogo a Miraflores. Ia
congregacion se hallaba commocicnada por el alejamiento del pastor 'vacio.'
Envuelta en la discordia, parecia gue varias familias se alejarian
permanentemente de la iglesia. Fue entences cue los misioneros aparecisron
inesperadamente. Convocarcn al cacigue, gue auncue no fuera dirigente de
la iglesia, era una importante autoridad en la comunidad. Conversaron con
el pastor gue se habla retirado y con los miembros de la iglesia que
habian sido acusadecs de dafiar y de tratar de vaciar al dirigente de su
poder. A través de la conversacidn e intercambio de preguntas, se 1legd
a replantear la situacidn. Se les preguntd si estarian dispuestos a reunirse
en la iglesia con cada una de las partes, y la respuesta fue 1la presencia
de toda la gente. Tanto la reconciliacidn de los ds hermanos, camo la
resolucidn del problema pastoral y las disculpas del pastor gue se habia
alejado, se deben a la presencia catalitica de los misioneros.

Teniendo en cuenta las numerosas reflexicnes sobre los modelcs precristiancs
actualmente presentes en la vida de la iglesia, se llega a la conclusidn de
gue es necesario gue la iglesia se disponga a evaluar seriamente su situacidn,
tarea en la que el misionero podria cumplir dos funciones importantes: la de
convertirse en espejo, marco desde el cual la iglesia pueda llevar a cabo su
evaluaciodn; y la de ofrecer también alternatives de nuevos modelos para la
lgiesia gue expresen su nueva vida en Cristo.

En 1954, el ano en gque Reyburn realizd su estudio, la misidn hizo frente
a su realidad y 1legd a la conclusidn de que su acercamiento a la
iglesia tcba, gue partia desde la misién como referente central, no era
para el bien de la iglesia toba. Los misioneros empezaron a abeordar
su relacidon de un modo nuevo, es decir, gue a) aceptaban como valido el
cristianismo toba y, b) se comprometian a ayudar a la iglesia indigena a
independizarse. Hoy dia, dicha independencia més o menos se ha logrado.
AcCtualmente, se ha aceptado al misicnero en el rcl de consejero fraternal.
En vista de ello, es posible gue en 1965 el misionerc acepte un papel nuevo
o mas amplio en su relacidn fraterna, es decir, gue asuma la funcidn de ser
espejo. Esto se lograria formulande preguntas acerca e diferentes practicas
de la iglesia, cue obviamente podrian incentivar la evaluacidon y el
autocuesticnamiento de parte de los mismos tobas.



Para el extrano, muchcs dJde los medelos precristianos parecen
incompatibles con el cristianismo; como cue fueran pesas gque dificultan
la carrera espiritual de la iglesia.26 Resta por delante, tanto para
el misicnero en medio de la realidad tckba, come para los que estédn en
situacicnes similares por todo el mundo, el gran desafic de ayudar a
la iglesia indigena a reconccaer los obsticulcs, comc también a descubrir
lcs sendercs que conduzcan a la victoria.

Traduc¢cian:

Eunice Litwiller Miller
Buenos Aires, 13 de setiembre de 1897
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£sta nc es una declaracidn aislada, sino gue debe considerarse a2 la luz
de las funciones especificas del misionero que han sido propuestas
en la conclusion. £1 misionero que quisiera desarrollar eficazmente
dicha pastoral en el seno de la iglesia indigera, habrid de demostrar
una aita sensibilidad tanto al Espiritu Santo como & JTas necesidades
de la cultura en la que se dispone a servir.

Es intieresante notar gue el elefante, animal que no es native y que
sdle es conocido por Tos tobas a través de figuras, es interpretado y
representado peor este ser espiritual. Al parecer, cualguier objeto
grande, hasta una montafia, puede representar a qasoxohaxa.

Alfredo Métraux, Mitos de leos Indigenas Toba y Pilagd del &ran Chaco
{Philadelphia: Sociedad Americana de Folclore, 1946), p. 51.

57 se traduce literalmente, lauel significa "su interior viviente."
Al igual que los indigenas lengua del Chaco Paraguayo, los tobas
tienen muchos modismos relacionados con el lauel, gue vendria a ser
el asiento de las emocicnes.

Eimer Miller, misionero entre lg¢s tebas durante cuatrc afios, en una
carta fechada €1 1 de marzo de 1965.

J.W.C. Dougail, "Iglesiazs Separatistas Africanas,” The International
Review of Missions, vol. 45, N27 (Julio 19568}, p. 261.

En directa contradiccidn a la declaracion del informante de gque la
danza no existia en el drez de Sé&enz Pefia, Miller escribe que
atgunos predicadores le habian confesado gue en su época precristiana,
era frecuente que danzaran &l ancchecar, ocasidn en 1a Que eran
elegidos por las mujeres jovenes para formar parejas sexuales durante
la noche.



