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PABLO RICHARD

INTERPRETACION BIBLICA DESDE LAS
CULTURAS INDIGENAS

(mayas, kunas y quichuas de América Lating)

En esie articulo rcmiu 10 afios de experiencia personal de diciloge con sabios v sa-
bias indigenas sobre of tema Biblia y cultura, Flarticulo tiene dos partes: wea tedri-
ca sabre los fundamenios filosctico-reoldgicos de la dominacian inherente a la cultu-
ra y religion occidentel; v eta segunda parte donde reflexiono « partiv de mi expe-
riencic. Lu hermendutica india no sdlo revela la presencia de Dios en los pueblos in-
digenas, sino gue estd wunbicn liberando radicaelmente al mismo cristianismo de una
estructura ontolégica de dominaciion gue se presenla como natural y necesaria, La
teologia india desculbre la presencia del Espirind exactamente ahi donde occidente lu
ha negado: en /us‘ culturas oprimidas, en el cuerpo, en la muger, en los jovenes v oen
la naturaleza. kn el encuentro con las culturas indfgenus, el crisiianismo mismo es-
td recuperando su inspiracion original.

L this article I gather ten years of personal experience of dialogue with indigenous
wise men and wonien concerning the theme “the Bible and culiure”. The article con-
Sists of vvo parts: a theoretical discussion of the philosophico- tlI(’()[() vcul founda-
tions of domination inherent to western cultiwre and religion; and a second part in
which 1 reflect beginning with my experience. The Indian hermeneutic reveals not
only the presence of God among indigenous peoples, but also radically liberates
Chistianity from the theological structure of domination that is presented as natural
and necessary. Indigenous theology discovers the presence of the Spirit precisely
where the west has denied it: among opressed cultures, women and youth and in the
body and in narure, In the encounter with indigenous cultures, Christianity is recove-
ring its original inspiration,

Introduccion

En los ultimos 10 afos he intentado hacer una interpretacién de la Biblia a
partir de las culturas indigenas, especialmente entre los mayas de Guatemala, los ku-
nas de Panamd y los qmchuas del Ecuador. No ha sido una tarea ficil, pues los in-
digenas tienen un trauma histdrico con la Biblia, por su utilizacién en la conquista
espiritual de estos pueblos. La Biblia fue utilizada para legitimar la conquista y la
destruccién de la cultura y religién de los pueblos indigenas. Ademds, toda la inter-



PABLO RICHARD. Interpretacion iblica desde fas culturas indigenas

pretacion actual de la Biblia estd hecha en la cultura europea iberal y moderna do-
nunante, que ignora completamente el mundo cultural no-occidental del Tercer
Mundo. Las iglesias también siguen hasta hoy interpretando la Biblia desde una cul-
{uri europea etnocéntrica y occidental.

En el didlogo Biblia y cultura, la Biblia debe legar conmucha humildad, pucs
los pueblos indigenas han vivido miles de afios sin la Biblia, y desde la conquista
occidental, los pucblos han sobrevivido gracias a su propia religidén y cultura, en
confrontacién con la cristiandad. Hay una revelacion profunda y significativa de
Dios en las culturas, que desafia nuestra interpretacion de la Biblia. La evangeliza-
cion, st quiere ser liberadora y no conquistadora, debe comenzar su obra escuchan-
do, discerniendo e interpretando fa presenciay revelacion dé Dios en la cultura y re-
ftgién indigenas.

El presente articulo tendrd dos partes. En la primera, daremos algunos funda-
mentos historicos y teoldgicos para una hermendutica liberadora, que nos permita
hacer un trabajo de interpretacidn biblica desde las culturas indigenas. En la segun-
da parte, presentarernos nuestro trabajo de interpretacion biblica entre los pucblos
indigenas de América Latina y la reflexidn tedrica que desde ahf hemos ido elabo-
rando.

1. Fundamentos histéricos y teologicos de una hermenéutica de
la liberacion

1.1. EY espiritu de Ia dominacion colonial occidental

El cristianismo Ilegé a América Latina, al Africa y al Asia, con la expansion
colonial de occidente. Esta ¢s una realidad histérica objetiva y global, que no niega
los hechos particulares positivos y la generosidad y buena intencion de muchos mi-
sioneros. Los habitantes originarios de estos tres continentes sufricron la llegada del
cristianismo como la imposicidn de un sistema occidental y colonial de dominacion.
Desde el siglo XVI hasta hoy este proceso se mantiene, sea en su version catdlica ¢
protestante. Este hecho, ademads, ha significado una profunda perversion espiritual y
hermendutica en el seno del mismo cristianismo.

Quisiéramos ilustrar lo anterior con un ¢jemplo concreto, pero significativo.
Tomaremos el autor del siglo XVI que mejor representa el espiritu de conquista de
la Cristiandad occidental: Juan Ginés de Sepilveda. Utilizaremos como referencia
su obra fundamental: Tratado sobre las justas causas de la guerra contra los indios'.

a) Los textos

No entraré aqui en toda la complejidad de esta obra y de la discusién sobre
este tema en el siglo XVI%. Sélamente veremos algunos textos, donde el autor trata
el argumento fundamental de su obra para justificar la guerra contra los indigenas.
Dice asf:

’l’ Publicado en México, 1979 (Fondo de Cultura Econdmica). Edicion bilingiie (latin-cspaiiol).
~ Cf. para ello: Fernando Mives. En nombre de la cruz. Discusiones teoldgicas v politicas frente al holocausto de
los indios (perivdo de conguisia). San Jos¢, Costa Rica. 1986 (Editorial DEL.
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ey justo y natural que los hombres prudentes, probos y humanos dominen so-
bre los que no los son... (por eso) con pertecto derecho los espanoles imperan sobre
estos badrbaros del Nuevo Mundo e istas adyacentes, los cuales en prudenciy, inge-
nio, virtud y humanidad son tan inferiores a los espaiioles como los nifios a los adul-
tos y las mujeres a los varones, ha biendo entre ellos tanta diferencia como la que
va de gentes fieras y crueles a gentes clementisimas..., y estoy por decir que de mo-
nos a hombres” (p. 101 - ¢l subrayado es nuestro).

Tenemos aqui establecida la correlacidn: los habitantes del nuevo mundo
son bdrbaros, son como ninos, mujeres, gentes fieras y crueles v casi monos. Por el
contrario, ¢l espafiol conquistador es adulto, vardn, gente clementisima, en una pu-
labra e¢s Hombre (opuesto @ mono).

La guerra de los espaiioles contra los indios s justa, porque:

“siendo por naturateza siervos fos hombres birbaros, inculios e inhumanos, se
nicgan a admitir Ta dominacién de los que son mids prudentes, poderosos y perfec-
tos que ellos; dominacidn que les traerfa grandisimas utilidades. siendo ademds co-
sa justa, por derecho natural, que la materia obedezea a fa forma, el cuerpo al alma,
el apetito_a la razdn, fos brutos al hombre, la mujer al marido. Tos hijos al padre, lo
imperfecto a lo_perfecto, o peor a lo mejor, para bien universal de todas las cosas™
(p.133 - ¢l subravado es nuestro).

En otro lugar agrega:

“.Qué cosa pudo suceder a estos barbaros mds conveniente nt mds saludable
que el quedar sometidos al imperio de aquellos cuya prudencia, virtud y religion los
han de convertir de bdrbaros, tales que apenas merecian el nombre de seres huma-
nos, en hombres civilizados en cuanto pueden serlo; de torpes v libidinosos, en pro-
bos v honrados; de impios v siervos de los demonios, en cristianos v adoradores del
verdadero Dios? (p.133 - el subrayado es nuestro).

Con ésto queda justificada la dominacion total:

“...lonatural v justo es que el alma domine al cuerpo, que la razdn presida al
apetito... por eso las fierag se amansan y se sujetan al imperio del hombre. Por eso
el_vardén impera sobre la muier, el hombre adulto sobre el nifio. el padre sobre sus
hijos, es decir, los mds poderosos v mis perfectos sobre los méis débiles e imperfec-
tos...” (p.85 - subrayado nuestro).

El pensamiento de Juan Ginés de Sepilveda representa el sentir y el pensar
de toda la obra de la conquista y colonizacién de lo que se llama América Latina y
hoy preferimos Hamar “Abya Yala™. Este autor dice lo que la mayoria de los con-
quistadores v evangelizadores sienten, piensan vy hacen. No es un autor marginal, si-
no el representante tipico de toda una transformacién colonial de la sociedad y de la
cristiandad *.

3 Abya Yala es el nombre que los indios kunas de Panamd dan a nuestro continente. Para nosotros ¢l nombre
“América Latina” es un nombre colonial y carece de sentido. Abya Yala en lengua kuna significa tierra madura, tie-
rma madre grande, fa tierra de sangre. Cf. Atban Wagua, Concilium n® 232 (nov. 1990). pic. 418, nota 6.

Cf. Pablo Richard. *1492: La violencia de Dios y ¢ futuro del eristianismo™, en Concilium n® 232, (nov. 1990y,
pdgs. 429-438.
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b) Globalidad de la dominaciin

La relacion fundamental y fundante en el pensamiento colonial es el binomio
_pwol indio. Del chzmol se dice que son gente clementisima, superior en pruden-
cla, ingento y virtud, mds poderoso y pufuto. El indio, por el contrario, es tratado
de barbaro, inculto, intemperante, gente ficra y cruel. El espafiol es humano, repre-
senta fa humanidad. E6 indio ¢s inhumano, apenas merece ser Hamado humano. es
mas bien como un mono. Ginés los Hama continuamente “hombrecillos” (en latin
“homunculi™)®. La salvacion de los indios se da por el sometimiento, que los con-
vierte de birbaros en hombres civilizados; de torpes y libidinosos en probos y hon-
rados: de impios v siervos de demonios en cristianos y adoradores del verdadero
Dios.

El binomio espaiot-indio es homologado al binomio varén-mujer, adulto-ni-
fo, padre-hijo, Finalmente se compara con la retacién ser humano-animal,

Tenemos asi las siguientes coordenadas:
espaiiol = vardn, adulto, padre, humano
indio = mujer. nifto, hijo, animal

El espaniol es como el varodn, el adulto, ¢l padre, el humano. El indio es como
la mujer, ¢l nino, ¢l hijo o el antmal. Es evidente la relacion intrinseca entre la do-
minacion colonial (espafiol-indio), la dominacion de género (varén-mujer), la domi-
nacidn de generacion (adut to-nifio) y fa dominacién de naturafeza (humano-animal).
La dominacion colonial es asi ¢lobal v abarca todas las dimensiones del ser huma-
no v de la naturaleza.

¢) Cardcter metafisico, necesario v natural de la dominacion

La relacion de dominacion colonial es identificada con la relacién de domi-
nacion de ta forma sobre la materia, del alma sobre el cuerpo, de la razén sobre el
apetito”. El espafiol es al indio como el alima al cuerpo. Igual sucede con la relacion
de dominacion sobre la mujer, el nifio y la naturaleza. La relacion de dominacion es
presentada ademas como la relacidn del poderoso sobre el débil, de lo perfecto so-

_bre lo imperfecto, de lo mejor sobre lo peor. Y agrega Ginés: “este es el orden natu-
ral que la ley divina y eterna manda observar siempre’™. Todo es probado con certe-
za por la autoridad de Aristételes, San Agustin y Santo Tomds, que son citados abun-
dantemente?,

En esta argumentacion el espafiol/varén/adulto/humano es identificado con la
forma, el alma y la razén. Por el contrario, el indio/mujer/nifio/animal es identifica-

7 Dice Ginds: “compara ahora estas dotes de prudencia, ingenio, magnanimidad. templanza, humanidad y reli-
2ion (de los espaiieles) con Jas que ticnen esos hombrecilios en los cuales apenas encontrards vestigios de huma-
nidad” thomunculos illos in quibus vix reperies humanitatis vestigia) [op.cit. p.103).

6 Texto va citado de fa p 133, Pongo aqui ¢l texto latino para calibrar fa exactitud de los términos: “justum est co
jure naturag, quo maieria formae. corpus animae. appetitus rationi, hominibus animalia bruta, viris mulieres, patri-
bus filii, imperfecta, scilicet, perfectis. deteriora potioribus, debent, ut utrisque bene sit, obtemperare™,

/" “Hic est enim ordo naturalis, quam divina et acterna lex ubique servari jubet” (p.153).

5 g influjo de Aristételes en Juan Ginés de Sepilveda es determinante y omnipresente, especialmente el tratado
del filésofo sobre la Politica (cf. capituio 1, 3). Las Sagradas Escrituras son citadas muy poco. y en forma puramen-
te literaria v acomodaticia.
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do con la materia, el cuerpo y el apetito. La dominacidn, al identificarse con el do-
minio de la forma sobre fa materia, del alima sobre el cuerpo, de la razén sobre el
apetito, adquicre un cardcter espiritual, matafisico, racional, natural y necesario, El
conquistador (y también el vardn, el adulto y el humano) es el que pone orden, es ¢l
espiritual, el que impone la racionalidad. El indio (y también la mujer, el nifio, la na-
turaleza) es materia, es cuerpo, es irreacional, es apetito, por eso no es humano, no
tiene ulma. es como una fiera salvije. como un mono. Asi como el alma debe cjer-
cer violencia contra ¢l cuerpo, sobre todo cuando se rebela contra el alma, asi tam-
bidn el conquistador puede v debe ejercer violencia contra el indio: el varén contra
la mujer, el adulto contra ¢l nino, ¢l ser humano contra la naturaleza. Va contra el
derecho natural y divino el que el indio domine al espaiol, fa mujer al hombre o un
antmal a un ser humano; ésto seria como el triunfo del apetito sobre ta razan, de lo
material sobre lo espiritual.

1.2, 500 aitos de resistencia espiritual contra ¢l occidente colonial

El pensamiento coloniad, que hemos ejemplificado en fa obra de Juan Ginés
de Sepalveda, fué a expresion tedrica de la conquista v de toda su destruccidn hu-
mana, ccoldgica, econdmica, politica, social, cultural y religiosa. Yiviimos cn ¢l si-
glo XVIun genocidio de 60 millones de indigenas, y posteriormente de unos 20 mi-
lfones de negros trafdos de Africa. Es el genocidio mayor conocido en la historia de
la humanidad, realizado integramente en el contexto de la cristiandad occidental”.

La resistencia a la conquista y a la dominacion colonial tuvo diferentes para-
digmas. Tenerrns en primer lugar la resistencia proféuca entre los mismos espano-
les, cuya figura mds conocida es Fray Bartolomé de Las Casas". Ademds de él, hay
una generacion de obispos, religiosos y tedlogos profetas en el siglo XVI, que de-
fendicron al indio e hicieron posible una evangelizacién liberadora. Si bien la posi-
cton dominante en la iglesia fue la de colaboracién y de legitimacién del poder co-
lonial, a pesar de dicha dominacion y en contra de ella, se did una auténtica evange-
lizacion (“la evangelizacidon misma constituye una cspecie de tribunal de acusacién
para los responsables de tales abusos™).

Ademads de la resistencia profética de algunos misioneros, tenemos la resis-
tencia indigena. Esta tuvo dos expresiones principales: la resistencia india que man-
tuvo su identidad en el silencio, en la clandestinidad, en las montafas y selvas; y la
resistencia india que mantuvo su identidad en didlogo con la misma religidn cristia-
na. Surge asi lo que hoy se llama Teologia India-india y la Teologia India-cristiana®.
Anos después se dié un proceso similar entre los esclavos negros traldos de Africa,
lo que también dié surgimiento a una teologia afro-americana, que hoy tiene una de-
sarrollo también importante.

Y Parael concepto de cristiandad ¢f. Pablo Richard: Death of Christendoms, Birth of the Church. Maryknoll, Or-
bis Books, 1987,
10" ¢f. Gustavo Gutirrez. En busca de fos pobres de Jesucristo. El pensamicnio de Burtolomé de Las Casas. Li-
ma. CEP, 1992.

Cf. Conferencia de Santo Domingo (octubre 1042 n® 18,
12 Sobre 1 teologia india existe hoy una abundante hiteratura. la mayoria en forma de publicaciones mimeo o fo-
Hetos ocasionales (lo que todavia podriamos considerar como tradicion oral). Publicaciones importantes son: Teo-
logia india. Primer Encuentro Tuller latinoamericano. México. México, Cenami/ Ecuador. Abya Yala. 1991, 329
pags.: Revista Christus (México), n.° 7 (septicmbre 1991). dedicado enteramente al tema de la teologia india.
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b) Globalidad de la dominacion

La relacion fundamental y fundante en el pensamiento colonial es el binomio |
espaiol-indio. Del espafiol se dice que son gente clementisima, superior en pruden-
cia, ingenio y virtud, mds poderoso y perfecto. El indio. por el contrario, es tratado
de bdrbare, mculto, intemperante, gente {icra v cruel. El espaiiol es humano, repre-
senta fa humanidad. El indio ¢s inhumano, apenas merece ser Hamado humano, es
mds bien como un mono. Ginés los Hlama continuamente “hombrecilios™ (en latin
“homunculi™). La salvacién de los indios se da por ¢l sometimiento, que los con-
vierte de birbaros en hombres civilizados; de torpes v libidinosos en probos y hon-
rados; de impfos v siervos de demonios en cristianos y adoradores del verdadero
Dios.

Il binomio espanoel-indio es homologado al binomio vardn-mujer, adulto-ni-
fio, padre-hijo. Finalinente se compara con la relacién ser humanoe-animal.

Tencmos asi las siguientes coordenadas:
espaiol = vardn, adulto, padre, humano
indio = muajer, nifio, hijo, animal

El espanol es como el vardn, el adulto, ¢f padre, el humano. El indio es como
la mujer, el mio, el hijo o el animal. Es evidente la relacidn intrinseca entre la do-
minacion colonial (espanol-indio), i dominacion de género (vardn-mujer), la domi-
nacidn de generacion (adulto-nifio) y la dominacidn de naturaleza (humano-animal).
La dominacion colonial es asf global y abarca todas las dimenstones del ser huma-
no y de la naturaleza. '

¢} Cardcter metafisico, necesario y natural de la dominacion

La relacién de dominacion colonial es identificada con la relacién de domi-
nacidn de la forma sobre la materia, del alma sobre el cuerpo, de Ia razén sobre el
apetito”. El espaiiol es al indio como el alma al cuerpo. Igual sucede con la relacidn
de dominacion sobre la mujer, ¢l nifo y la naturaleza, La relacion de dominacién es
presentada ademids como la relacion del poderoso sobre el débil, de lo perfecto so-
‘bre lo imperfecto, de lo mejor sobre lo peor. Y agrega Ginés: “este es el orden natu-
ral que la ley divina y eterna manda observar siempre’™. Todo es probado con certe-
za por la autoridad de Aristételes, San Agustin y Santo Tomis, que son citados abun-
dantemente?’.

En esta argumentacion el espanol/vardén/adulto/humano es identificado con la
forma, el alma y la razén. Por el contrario, e indio/mujer/nino/animal es identifica-

2 Dice Ginés: “compara ahora estas dotes de prudencia, ingenio. magnanimidad. templanza, humanidad y reli-
gion (de los espanelesy con fas que tienen esos hombrecillos en les cuales apenas encontrards vestigios de huma-
nidad” (homunculos tllos in quibus vix reperies humanitatis vestigia) {op.cit. p.103].

- Texto va citado de ta p.153. Pongo aqui ¢l texto latino para calibrar la exactitud de los términos: “justum est co
Jjure naturae, quo matena formae. corpus anitae, appetitus rationt, hominibus animalia bruta, viris mulieres, patri-
bus filii, imperfecta, scilicet, perfectis, deteriora potioribus, debent, ut utrisque bene sity obtemperare”,

“Hic est enim ordo naturalis. quam divina ct acterna lex ubique servari jubei™ (p.153).

El influjo de Aristételes en Juan Ginéds de Sepiiveda es determinante y omnipresente, especialmente el tratado
del filosofoe sobre fa Politica (¢f, capitulo 1, 3). Las Sagradas Escrituras son citadas muy poco, y en forma puramen-
te hiteraria y acomodaticia.

3
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do con la materia, el cuerpo y el apetito. La dominacidn, al wdentificarse con el do-
minio de fa forma sobre fa imateria, del alma sobre clcuerpo, de la razon sobre ¢l
apetito, adquiere un cardcter espiritual, matatisico, racional, natural y necesario. El
conquistador (y también ¢l varén, el adulto y el humano) es el que pone orden, es el
espiritual, el que impoene la racionalidad. El indio (y también la mujer, el nifto, la na-
turaleza) es materia, es cuerpo, es irreacional, es apetito, por eso no es humano, no
tiene alma, es como una fiera salvaje, como un mono. Asi como el alma debe ejer-
cer violencia contra el cuerpo, sobre todo cuando se rebela contra el alma, asi tam-
bién el conquistador puede v debe ejercer violencia contra el indio; el vardn contra
la mujer, ¢l adulto contra el nino, el ser humano contra la naturaleza. Va contra ¢l
derecho natural y divino el que el indio domine al espaiol, la mujer al hombre o un
animal a un ser humano; ésto seria como el triunfo del apetito sobre la razon, de o
matertal sobre lo espiritual.

1.2. 500 anos de resistencia espiritual contra el occidente colonial

El pensamiento colonial, que hemos ejemplificado en la obra de Juan Ginés
de Sepilveda, fué Ta expresion tedrica de la conquista y de toda su destruccion hu-
mang, ecoldgica, econdmicy, politica, social, cultural y religiosa. Vivimos en el si-
glo XV un genocidio de 60 millones de ind{genas, y posteriormente de unos 20 mi-
Hones de negros traidos de Africa. Es el genocidio mayor conocido en la historia de
la humanidad, reatizado integramente en ¢l contexto de la cristiandad occidental”,

La resistencia a la conquista y a la dominacidn colonial tuvo diferentes para-
digmas. Tenemos en primer lugar la resistencia profética entre los mismos csparno-
fes, cuya figura mds conocida es Fray Bartolomé de Las:-Tasas®. Ademads de ¢l hay
una generacion de obispos, religiosos y tedlogos profetas en el siglo XVI, que de-
fendieron al indio e hicieron posible una evangelizacién liberadora. Si bien la posi-
cién dominante en la iglesia fue la de colaboracién y dé legitimacién del poder co-
lonial, a pesar de dicha dominacion y en contra de clla, se did una auténtica evange-
lizacion (“la evangelizacidn misma constituye una especie de tribunal de acusacién
para los responsables de tales abusos™).

Ademis de la resistencia profética de algunos misioneros, tenemos la resis-
tencia indigena. Esta tuvo dos expresiones principales: la resistencia india que man-
tuvo su identidad en el silencio, en la clandestinidad, en las montafas y selvas; y la
resistencia india que mantuvo su identidad en didlogo con la misma religidn cristia-
na. Surge asf lo que hoy se Hama Teologia India-india y la Teologfa India-cristiana®.
Afos después se did un proceso similar entre los esclavos negros traidos de Africa,
lo que también dié surgimiento a una teologia afro-americana, que hoy tiene una de-
sarrollo también importante.

¥ Para el concepto de eristiandad ¢f. Pablo Richard: Death of Christendoms, Birth of the Churchi. Maryknoll, Or-
bis Books, 1987,

10" Cf. Gustavo Guiidrrez, En busca de los pobres de Jesucristo. El pensamiento de Bartolomé de Las Casas. Li-
ma. CEP, 1992,

1}) Cf. Conterencia de Santo Domingo (octubre 1992y n® 18.

12 Sobre la wologia india existe hoy una abundante literatura, ta mayoria en forma de publicaciones mimeo o fo-
letos ocasionales tlo que todavia podriamos considerar como tradicion oral). Publicaciones importantes son: Teo-
logiet india. Primer Encuentro Taller latinoamericano, México. México, Cenamif Ecuador. Abya Yalu, 1991, 329
pags.: Revisza Chrisrus (México). n.® 7 (septicmbre 1991). dedicado enteramente al tema de la teologia india.
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En esta resistencia india y afro-americana de 500 afios, tenemos la raiz histo-
rica mas profunda y significativa de resistencia a la dominacion colonial occidental
y de construccion de posibles alternativas a dicha dominacién. Nuestro continente
podrd re-construir su vida, su identidad y su autonomia sélamente a partir de la raiz
de esta resistencia indigena v afroamericana. La lucha del indio y del negro por su
Yida, por su cultura v por su religion es la dnica, perspectivi radical (referida a las

ralces), que nos pumnﬁ tomar conciencia de Ja domlmcnon coloniaf occidental y de-
sarrollar una refle; xion teoldgica, hum;ﬁémlca v espiritual, dll{LmlLdmCll[t libera-
_dora’y alternativa a ta dominacion occidental.

La lucha del indigena por su vida, por su cultura v por su religidn, en contra
de Ia dominacién c,nh»nml ocudux(al, fué una lucha donde se integrd desde siempre
la realidad de lo mujer v de o nawuraleza. En todas las corrientes culturales indige-
nas de América Latina o Abya Yaly, del norte al sur del continente, existe desde los
origenes la unidad migjer-vardn v a identidad de ambos con la naturaleza. Dios es
siempre mujer-varon; la naturaleza tambidn es stempre mujer-varon. La tierra es la
madre ticrray en ellu estd fa plenitud de Dios. St la dominacion colonial se funda en
la dominacidn del vardn sobre Ta mujer v del hombre sobre la naturaleza, la resis-
tencia indfeena encontrd su raiz v su fuerzaen la igualdad mujer-vardn, naturaleza-

ser humano. La dumension indigena de género y. nalumlux y la identificacién de

Dios con esta dimensidn, fué Lx riz. mllumn tque hizo posible la conhonmuon con
" Ta dominacion occidental.

HO) dia Ta resistencia a la dominacion colonial, dominacién en su forma ac-
tual de “nuevo orden internacional”, presenta fa misma forma original que encontra-
mos en las rafces profundas de nuestra identidad. La resistencia en la actualidad se
desarrolla en una conciencia donde se da la unidad de la dimensién de cultura (in-
digena, negra y mestiza), de género (mujeres) vy de naturaleza (la tierra, el cuerpo, el
cosmos, el medio-ambiente). Esta conciencia que une cultura-género-naturaleza,
fundada en la alianza de indios, negros, mujeres, jévenes, trabajadores, naturaleza y
tierra, €s una conciencia y un movimiento diferenciado v midltiple, pero profunda-
mente unido en la resistencia a la dominacién colcm'ml dCtUle Esta conciencia o mo-
vimiento histérico lo Hlamamos sinbolicaniente sur, - dudo que después de la guerra
fria y de la confrontacién este-oeste, se im )c}nHemo dominante la contradiccion
horte-sur. L.os centros de poder se encuentran principalmente en el norte, asf como
las masas agredidas y despojadas se hallan fundamentalmente en el sur, donde vive
_cl 80% mds pobre de la humdn\1ddd" Esta nueva conciencia que nace del sur, don-

“de se unifica Ta dimensién de cultura- género-naturaleza, exige también una herme-
néutica del sur, que oriente una nueva interpretacién biblica en contra de la concien-
cia occidental colonial dominante (constituida por la imposicitén del europeo sobre
el indio, del vardn sobre la mujer, del adulto sobre el nifio, del humano sobre la na-
turaleza; fundada metafisicamente en el dominio por “derecho natural™ del alma so-
bre el cuerpo, de la razén sobre el apetito, de 1a forma sobre la materia).

13 - . : e NI . o
2 Cf. Pablo Richard, “El sur existe v tiene su teologia™. en Envio {(Nicaragu2) n.® 137 (mayo 1993),
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1.3. La reconstruccién del Espivitu en contra de la cristiandad
occidental

El eje fundamental del pensamiento de Juan Ginés de Sepilveda, y quizds de
todo ¢l pensamiento greco-latino-occidental, es fa duahidad shna-cuerpo. Lo nove-
dosoen la mnqum colonial ¢y la identificacion de la relacidn alma-cuerpo con la
relacidn es Q\_]UI indio. Il espadiol se identifica con el cristianismo y con el culto al
Dios verdadero. El indio es sal\a}u (barbaro-pagune) y adorador de los demonios.
En L vision colonml ¢l espafiol es al indio, como ¢l alma al cuerpo, como Dios a los
demenios, como la gracia al pecado. El espanol, como el aln, es la expresion de lo
espiriual y de lo divino. El indio, como el cuerpo, es la expresion de fo material v
de o demonfaco. El alma es el dmbito del encuentro con Dios; el cuerpo es el lugar
del demonio y def pecado. La salvacion se da en el alma, en el dominio del alma so-
bre el cuerpo, en la represion del ceerpo y, en forma definitiva, cuando el alma se li-
bera del cucrpo. También la mlmuon}}& I indio se da cuando &ste deja de ser indio,
dqu st identidad, su cultura y Sureligion indigena v se lm_c_g_u'xlmno Siel indio se
resisie. os legitimo ejercer violencia contra ¢l para salvario. asfcomo el individuo
gjeree violencia contra su cuerpo para salvarse. Todo este uqtlcma se refuerza cuan-
do Ginds, siguiendo fa tradicidn aristotélica, identifica la refactdn alma-cuerpo, con
la de forma-materia, razén-apetito. El espaniol, identificado con el espiritu y con
Dios, es tumbién la encarnacion de la racionalidad. Lo racional es lo europeo, lo
blanco, 1o occidentad. El indio es apetito, iracionalidad; por eso lo Hama libidinoso,
torpe, animal, salvaje, apenas hombre, mds bien mono.

El mismo esquema se utiliza para la dominacién de la mujer, del nifio y de la
naturaleza. El vardn se identificu con el alma y por lo tanto ¢l es espiritual y racio-
nal; la mujer es cuerpo, es apetito carnal, es tiracional. El vardn estd cerca de Dios;
la mujer se identifica con el pecado, y 2 menudo con el demonio (las brujas). Tam- -
bién <l nifo frente al adulto, es presentado como materia informe y ser irracional. El
misnmo esquema alma-cuerpo, razdn-apetito, forma-materia, se aplica al dominio del
hombre sobre la naturaleza. El Hombre espiritual domina y cjerce violencia contra
la naturaleza material y contra €1 cuerpo. La destruccion de la naturaleza y del cuer-
po, asi como la destruccidn del indio o la mujer, no es importante para la identidad
espiritual de occidente. En esta tradicidn, 1o esencial y 1o que finalmente se salva,
no es el cuerpo o la paturaleza, sino el alma. Es ¢l alma, y no el cuerpo o la natura-
leza, el lugar decisivo y definitivo del encuentro con Dios.

La expunsion colonial de la cristiandad occidental, al identificar lo espiritual
y lo rucional con la dominacion del espafiol sobre ¢l indio, del vardn sobre la mujer,
del adulto sobre el nifio y del ser humano sobre la naturaleza, destruyé profunda-
mente la dimension espiritual presente en el indio, en la mujer, en el nifio, en la na-
tural»ya y en el cuerpo Lac ﬂguictu occidenlzil MSO una raciomlidad y una es-

cxdg e busco dc esta foxma d&.slcmtlma’r’;aestrmr 1.1 u\permncm Cultural rehmma
y espiritual de los pueblos indios y de todos los oprimidos.

El indio tiene una cultura profundamente espiritual v religiosa. El indio, mu-
jer y vardn, hace la experiencia de Dios, mujer y varén, en la naturaleza y sobre to-
do en la madre tierra. En la religidn india hay una identificacién profunda entre in-
dio-mujer-naturaleza-Dios. Dios y su Espiritu, en todas las tradiciones ind{genas, es-
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td siempre presente en la comumdad (cultura), en la persona (mujer-varén), en la na-
turaleza y en la tierra. En fa conguista se did una confrontacion radical entre la es-
piritvalidad de la eristiandad (mgia eatal y la upmlu&hdad de fos pueblos indios. Qc-
cidente nieva ¢l Espiritu ahi donde los indios to viven, Estos 300 afios de resisten-
cia indfgena han sido 500 afos de resistencia cspimuu} contra el colonialismo occi-
dental.
Lo mismo podemos decir de esa conciencia que surge hoy en la sociedad ci-
vil y en fos movimicntos sociales en América Latina y en el Hamado sur. Ya men-

clonamos Ta identificacion cultura-género-naturaleza. Para nosotros, hov dia, tam-

hidn ese es el espacio privilegiado de lo espiritual, de lo racional, de la presencia y
revelacion de Dios. El movimiento de liberacion de los oprimides, que ¢s la sintesis
de los movimientos indfgenas, afroamericanos, obreros y campc\mox de liberaciéon
de o mujer, movimientos ecoldgicos. movimientes de niftos v de jdvenes, movi-
mientos de fiberacion nacional ete., es un movimiento por la vida, pero al mismo
tiempo es también un_movimiento espiritual. EI movimiento de iberacion, en con-
tra del pensamiento colonial occidental, 1dentifica o espirttual v o racional con Ia
liberacion del indio, del negro, de ke mujer, del joven v del cuerpo y de la naturale-
za. La liberacidon de los oprimidos estd rescatando el sentido de o espiritual hoy en
la_historia. Bl pensamiento oceidental, con su esquema alma-cucerpo, despreciabu el
cuerpo, el indiv, el negro, lu mujer. el nifio, la naturaleza; hoy, la conciencia de libe-
racion gue surge en el sur \d](”l/‘d come "S]‘il'im‘ll v racional justamente la libera-
cion del cuerpo. del indio, del negro, de Ta mujer. del nifio y de la naturaleza. Bl mo-
vimicnto_de liberacion subvierte radicalmente el pensamiento colonial Ofudtnhl] y

“réscata el Es piritu just amente ahf donde Ta dominacion lo 1 niega. El movimiento de

liberacion es fundamentalimente un movimiento espiritual. El Sur es pobre en dine-
ro, tecnologia y armas, pero es rico en Espiritu, en humanidad y en cuhuru. La fuer-
za de Dios en el Sur no se manifiesta en el poder de las armas y del dinero, sino en
la fuerza wpmtual de los indioes, de los negros, de los campesinos, de los jévenes,
de lus mujeres, de la tierra v de la naturaleza, La hermenéutica de la liberaciong es
una hermenéutica del sur, una hermenéutica del Espiritu, una hermenéutica de los
poblcx y du lox oprmndos I n cuanto tal es lamblcn uni hermcncmlca aulhmlc‘xmun-

_[_ngs. oprlm:dos y opresores, Ambo.s 1gu¢1mcn[e deshumdmzddos por as estructu-
ras de dominacidn.

1.4. Biblia: conquista v resistencia

El esquema occidental de dominacidn basado en la distincidn alma-cuerpo y
su utilizacion como paradigma social para justificar la dominacién del conquistador
sobre el indio, del hombre sobre la mujer v del ser humano sobre la naturaleza, per-
virtié profundamente e} sentido de la tradicidén biblica. La Biblia fué leida e inter-

pretada en un hermenéutica colonial v occidental de dominacién. Hasta el dia de hoy
los indigenas de América Latina 0 Abya Yala viven un trauma con la Biblia. Toda la
Biblia fue interpretada contra la experiencia espiritual de los pueblo indios. Se apli-
c6, por ejemplo, el esquema biblico de la conquista de Josué sobre los pueblos ca-
naneos a la conquista de los pueblos indigenas. Se combatié las religiones indigenas
utihzando contra elfas la tradicidn profética anti-idoldtrica. Se leyd el Nuevo Testa-
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mento desde una cristologia imperial y desde una eclesiologia patriarcal y autorita-
tia. Se identiticd lo espirttual con la cultura occidental, con ef dominio del varén so-
bre la mujer y del ser humano sobre la naturaleza. Esta peryersién espiritual, reali-
zada por L tradicion greco-latina-occidental, puso la Biblia al servicio de la domi-
nacton cotonial, wguahmente al servicio de la dominacidn patriarcal y anti-corporal,
anti-naturaleza. La tradicion judeo-cristiana fue invertida y transformada en su con-
trarto. Por eso Juan Ginds de Sepulveda pudo tan ficilmente utilizar la Biblia y ¢l
pensamiento cristiano occidental para justificar el genocidio mds horroso en la his-
toria de Ta enstiandad.

La hermenéutica occidental (colonial, patriarcal, autoritarta y anti-corporal)
interpretod la Biblia con un espiritu ajeno, no con ¢l espiritu con la cual fue escrita.
Al deiinir fa espiritualidad v 1a ractonalidad por et dominio correlativo del alma so-
bre el cuerpo, de fa razdn sobre el apetito, del espaiol sobre ¢l indio, del vardn so-
bre Ja mujer v del ser humano sobre fu naturaleza, la hermendutica oceidental per-

virtid el espiritu protundo de toda la Biblia. Mientras no recuperemos la Biblia des-_

de el espirita con Ja cual fue escrita, ninguna a exCaesis fendrd Exito en, ¢l descubri-
“micnio de la pa lhhf t de Dios como pal: 1bm diferente de la cultura occidental domi-
anante. No se trata de rescatar la Biblia exegélicamente versiculo por versiculo, sino
de rescatur el ‘.;}imu con el cual Ta Biblia fue escrita en su totalidad y pmiundldm
(cf. Dei Verbum, n° 12). Elrescate de este 1 “spiritu se da hoy en la experiencia de
la Palabra de Dnos en Jos movimientos de liberacion (liberacion del indio, del negro,
de la mujer. del jéven, del cuerpo v de la naturaleza). Es ahi donde nuestra fe dis-
cierne la palabra de Dies.iluminados por el mismo Espiritu que inspird la Biblia,

La‘ uﬂ[l’\)pO}Q"ld biblica se define fundamentalmente por la oposicicn vida-
muerte. El espiritu (pricuma) es la tendencia del ser humano (en su cuerpo y en su
alma) hacia fa vida; lo contrario al espiritu es la carne (sarx). que es la tendencia de
todo el ser humano (en su cuerpo y en su alma) hacia fa muerte. Asi en Rom. 8,6:
“la carne tiende a fa muerte; el espiritu, en cambio, a la vida y « la paz”. El hombre
0 la mujer carnal es el hombre o mujer orientado, en su cuerpo y en su alma, a la
muerte; €] hombre o mujer espiritual, es el hombre o mujer orientado. en su cuerpo
y en su alma, a la vida. Es el triunfo de la vida sobre la muerte to que define lo es-
piritual. La salvacidn es la superacién de la muerte, iﬂiwwlmd El Espiritu
Santo leva a’su plenitud la tendencia hacia la vida, més alld de la muerte, en la re-
surreccién del ser humano en cuerpo v alma; lo contrario ¢s el pecado, que refuerza
en nuestro cuerpo y alma la tendencia bacia la muerte. Ast puede decir San Pablo:

“el TL”lmCH del Espiritu de la vida te ha liberado del régimen del pecado y de la
muerte” (Rom. 8,1-2)*,

Los pueblos indios, a pesar de la conquista y de la cristiandad occidental, em-
pezaron a leer la Biblia de una manera diferente. Hoy dia existe ya una hermenéuti-
ca india o lectura india de la Biblia". En esta hermendutica india se valoriza las *“se-
millas del verbo” presentes en la religidn india antes de la Hegada del cristianismo.
Existe también hoy en América Latina un movimiento llamado lectura pastoral de la
Biblia o lectura comunitaria de la Biblia; otros lo llaman lectura popular de [a Bi-

wniaria gectura popuwiar de la bi-

| SRS

14 ¢r. Pablo Richard, “Espiritealidad para tiempos de revelucion, Teotogia espiritual a la luz de San Pablo™, en
Eduardo Bonin (de ). Espiritualidad v liberac mn en América Latine. Costa Rica, Editorial DEI, 19%2.
IS pablo Richard. “Hermenéutica biblica india™. en RIBLA/Revisia de Inie crpretacion Biblica Latino-Americana n®

11 (1992).
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bha™. Lo linportante es que la Biblia es leida ¢ interpretada por los pobres en las as
lHamadas Comunidades Eclesiales de Base, en un clima de oracion y compromiso.
Estas comunidades tlorecen especialmente entre los indigenas, los negros, los cum-
pasinos, v on general entre la gente inds oprinuda, excluida y margixmlxzada. Las co-
munidades eclesiales son de base, porque estdn profundamente insertas en la socie-
dad civil v en los movimientos seciales. A travds de estas comunidades la Biblia ey
lefda por los oprimidos al intertor de los movimientos sociales, generando un movi-
miento espiritual en medio del pueblo. La Biblia es feida ¢ interpretada en el seno
de los movimientos indigenas, alroamericanos, de fos movimientos obreros y cam-
pesinos, de los movimientos de liberacion de la mujer. de los movimientos ecolési-
cos y de jovenes. La palabra de Dios es leida con el Espiritu que se hace visible v
activo en estos movimientos en relacidn con el cuerpo, con la cultura, con la mu_i::‘,
con la naturaleza, con los jovenes. La L\pumnrl a del Espiritu no se da en el alma
en contra del cuerpo, sino en la afirmacidn de Ta vida encontra de la muerte, La
da es afirmada claramente como vida plum del cuerpo, v ida del pobl e, vida del in-
dio, vida del negro, vida de la mujer, vida del jéven, vida de fa naturaleza. El espa-
cio del Espiritu es el mundo definido por ta relacion cucrpo-cu]turu«géncro-trulmm
natwraleza, Una interpretacion de la Biblia desde ¢l cuerpo, desde la cultura, desde
li mujer. desde el trabujo, desde Ta naturaleza, es una exigencia del mismo Espirica.
En la_lectura comunitaria_ de la Biblia Ia experiencia del Espirita tiene un nuevo hu-
car social en L historia
Enfa lectura india de Ta Biblia v en la fectura popular de la Biblia se estd ros-
catando el auténtico sentido que tiene el Espiritu en la tradicion biblica. Como dii-
mos, ¢l Espiritu no se identifica con ¢l alima, sino con la tendencia de todo el ser hu-

mano, cuerpo y alma, hacia fa vida. Toda la Biblia es ahora interpretada en la opo-

sicén vida-muerte, y no en la OpO\lClOH “alma-cuerpo. Una interpretacién de la Bi-

blia desde of indio. desde la mujer, desde el cuerpo, es asf una interpretacién espirt-

tual hecha con el Espiritu con la cual la Biblia fue escrita. La lectura occidental v
colonial de la Biblia, hecha contra el indio, contra la mujer. contra el cuerpo, es una
interpretacion que pervierte el sentido espiritual de la Biblia. La Biblia no fue escri-
ta con un espiritu colonial. patriarcal y anti-corporal, sino con el Espiritu de los po-
bres y oprimidos. Por eso sélo una hermendutica de fa liberacion puede ser una her-
ancunm del Espiritu, que es la hermencutica con la cual la Biblia fue escrita.

2. Interpretacién biblica desde la culturas indigenas

En el capitulo anterior hemos analizado la radical restauracién del Espiritu 2
la historia. Ninguna hermenéutica funciona si no tomamos conciencia de este lugar
del Espiritu en la historia. Es sélo desde los pobres y oprimidos, desde el indio y del
negro, desde la mujer, el j6ven, el cuerpo y la naturaleza, que podemos restaurar el
Espiritu y la racionalidad para una hermenéutica de liberacién. Hecho este trabajo
previo e indispensable, pasaremos ahora a elaborar algunos principios hermenéuti-
cos y tedricos que he ido elaborando a partir de mi prdctica de interpretacién bibli-

16 cr. Carlos Mesters. Defenseless Flower. New York. Orbis Books, 1988, Tambicén R/BLA n.” 1 (1988). Todo ex-
te nitmero estd dedicado al tema v estd titulado: Lectura popular de lu Biblic en America Latina. Una hermeneu-
tica de la liberacidn, Véase especialmente fos articulos de Netali Velez v Pablo Richard,

-
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ca desde las culturas, especialmente desde ta cultura maya, kuna y quichua de Amé-
rica Latina.

2.1 \lﬂunas prioridades hermenduticas fundamentales

La interpretacion de la Biblia en un contexto indigena impone una serie de

prioridades:
®_Prioridad de la vida sobre fa Bibba. Lo principal en toda evangelizacion

libcradora es salvar la vida de aquellos que queremos evangelizar Los indigenas es-
tan hoy amenazados de muerte por un sistema de economia de hbre mercado y por
la modermdad oceidental. Primero es el compromiso de laiglesta por defender la
tierra, ta cultura v tus comunidades indigenas, lu Biblia viene despuds. Es esie com-
promiso de laiglesia con la vida concreta de los indigenas 1o que hace posible el
acercamiento a los pueblos indigenas y el didlogo entre Biblia y cultura. Este es el
compromiso fundamental y fundante de toda evangelizacion.

2% Prioridad del presente sebre el pasado. Lo primero es la experiencia de
Dios en la espiritualidad actual de 1os pueblos indigenas. BEsta espirituahidad se ex-
presacen las fiestas, en el canto de Ja tradicion, en fos simbolos y mitos, en ta danza,
en la pintura, en las oraciones vy ritos. La Biblia no puede ser presentada como algo
arqueologico, como una historia del pasado que se busca actualizar, La Biblia debe
ser interpretada a partir de la espiritualidad actual de los pueblos indigenas.

3¢ Prioridad de la revelacidn de Dios sobre el texto biblico. El punto de par-
tida es la revelacidn de Dios en la naturaleza, cultura y religion indigena. Podemos
explicar esta prioridad con un texto de San Agustin: “la Biblia, el segundo libro de
Dios, tue escrita para ayudarnos a descilrar el mundo, para devolvernos fa mirada
de la fe y de la contemplacidn, y para transformar toda la realidad en una gran reve-

dos hibros. el libro de la vida y el libro de la Biblia. El tibro de la vida es el “libro’
del cosmos, de la creacidn; el “libro™ de la tradicion cultural y religiosa indigena.
Ese es el primer y fundumental hibro de Dios. La Biblia es el segundo libro de Dios

para ayudarnos a leer el primero, para transformar el libro de la vida en una gran re-
velacion de Dios; para devolvernos la mirada de e que nos permita discernir su pa-

labra y revelacion presente en el libro de la vida: el libro de la cultura v religidén in- |

_digena. Esta prioridad es fundamental para que los pueblos indigenas pULdAn acep-
tar acercarse a lu Biblia. Lo facen solo en la medida que su mundo natural, cultural
y religioso es valorizado y priorizado como el primer libro de Dios. La Biblia es
aceptada, pero como instrumento de discernimiento de su propia tradicién indigena.
La Biblia no es considerada como un texto absolulo, sino como un canon, e.d. una
“medida o criterio. para discernir [a palabra de_ Dios en lates wral, cultural

alidad natural, cultur

|

v

mm de los pueblos indfgenas. El texto ¢s relativo, lo absoluto cx la pdld— )

bra de Dios, 1 S, presente tanto en el hbro de la vida como en la Biblia.

4° Prioridad del sujeto intérprele indiseni sobre el evangelizador o biblista
profesional. El indigena acepta la Biblia como segundo libro de Dios y como canon
o criterio de interpretacion de su propia tradicidn religiosa, a condicidn de ser €} mis-

mo el sujeto principal de la interpretacion biblica. El biblista o evangelizador séle

17 Citado por Carlos Mesters en Flor sin defensa. Bogowi. Ediciones CLAR, 1984, pde. 28,
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- puede cumplir la funcion de entregar la Biblia a la comunidad indigena o construir
- lun camino de uceeso a su comprension, dejando en el sujeto indigena la responsabi-
Hidad de su interpretacidn. La Biblia es instrumento o criterio de interpretacion de la
Tmlubm de Dios presente en la tradicion indigena, a condicion de que ese instrumen-
to sea manejado por el mismo indigena. Esto supone un proceso de apropiacion de
la Bibha por parte del indigena. En la medida en que este proceso avanza, el indige-
na como sujeto mtérprete de la Biblia, empieza a interpretar la palabra de Dios ca-
da vez con mis autoridad, legitimidad, seguridad, autonomia y fuerza. El proceso de
mterpretacion de la Biblia desde las culturas, fortalece al pueble indigena como su-
jeto histérico capaz de un discernimiento de la palabra de Dios. tanto en su propia
tradicion como en la tradicidn biblica,

LN ST Sy R YR e aChew ),

2.2, El proceso de una hermendutica indigena

La interpretacidn de la Biblia en un contexto indigena genera un proceso her-
menéutico extremadumente desafiante y creativo, La comuntdad indigena que lee la
Biblia empieza a trunsformar el texto biblico, pero simultdnemante también el texto
biblico empieza a transformar a la comunidad indigena. La comunidad lee el texto
v el texto lee a la comunidad,

La Biblia que lega a la comunidad no es un libro neutro, sino un libro ya pro-
fundamente interpretado en cientos de atios de tradicion de interpretacion biblica en
el contexto de fa cultura europea y occidental dommante. Se hace necesario por lo
tanto rescatar la Biblia a partir del espiritu con el cual la Biblia fue escrita, lo cual
evige reconstruir la Biblia en el contexto histdrico en la cual fue escrita y rescatar el
sentido literal del texto. La Biblia que Hega a ta comunidad como Sagrada Esritura
de la cristiandad curopea es transformada en Sagrada Escritura de la comunidad in-
dieena que lee e interpreta la Biblia. Esto exige un proceso de des-construccién y re-
construccion cultural def texto. Empieza un proceso fascinante de lucha cultural al
interior del mismo texto biblico.

La consecuencia de todo lo anterior, es la constatacion general por parte de

Tlas comunidades indigenas, que ellos mismos expresan resumidamente asi: “cuanto
mads conocemos nuestra tradicién indigena, tanto mds entendemos la Biblia. Y vice-
| versa: cuanto mds conocemos la Biblia, tanto mds entendemos nuestra tradicion in-

(digena”. El rescate vy defensa de la cultura y tradicién indfgenas no entra en contra-
diccién con el proceso de apropiacion e interpretacion de la Biblia. La cultura indi-
eena valoriza a 12 Biblhia en la medida que la Biblia valoriza a la cultura indigena.
Entre cultura v Biblia empicza a darse un re-encuentro en un proceso hermenéutico
que puede durar muchisimos afios y que supone todas las prioridades enunciadas an-
teriormente. Este re-encuentro supera el trauma creado por la conquista que utilizd
ia Biblia para destruir la cultura y religién indigenas.

El proceso hermenéutico descrito puede tener variantes importantes segin las
circunstancias histéricas concretas de los pueblos indigenas. Simplificando podria-
mos tipificar tres situaciones, que responden mas o menos a mi experiencia con di-
ferentes comunidades indigenas en mis Ultimos 10 afos de trabajo:

12: Una primera_situacion se da cuando el pueblo indigena conserva integral-
mente su propia tradicién culwiral y religiosa. Es el caso de los indios kunas de Pa-
namd. Es un pueblo que ha vivido muy aislado geogrificamente v posee una estruc-
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tursde conservacién de su propia tradicion; fa cultura y la religidn son vividas cuo-
tidiana v siemificativamente en cada aldea. Poseen una tradicidn oral organizada en
u)dwos espectficos thistdrico, legal y ecoldgicod v es conservada ¢ mtuputdda por
personas con autoridad en la comunidad. En este caso el acercamiento a la Biblia
adquiere un cardcter secundario v subordinado al estudio e interpretacion de {a tra-
dicién indigena. La Biblia debe Hegur en estos casos con mucha humildad, asumien-
do su condicidn de libro segundo. H'w interds por la Biblia, pero stempre a partir de
la propia tradicidn mdwum v en funcién de la Palabra de Dios presente en ambas
tradiciones. Cuando la tradicion mdigena estd conservada fntegramente v tiene ma-
yor significado y fuerza, el trabajo biblico se centra mas en la reconstruccion de fa
Bibha, que en fa reconstruccidn de la tradicion indigena. Es fa Biblia, confrontada
con la tradicion indfgena, la que debe ser reconstruida despuds de sufrir siglos de
destruccion por una interpretacion bibhica demasiado curopea, etnocéntrica, colonial
y patriarcal. En esta sitwacidn es mds bien L tradicion mdigena 1a que ayuda a re-
construtr fa Biblia, que ta situacién contraria donde es la Biblia mds bien la que ayu-
da a reconstruir 1a tradicion indigena (como es ¢l caso que veremos a continuacion).

27 Una segunda situacion se da cuando la cultura v tradicion indigena ha si-
do datrmd 1 casi completamente por la conquista y colonizacion occidental, Es el .
caso de Tos indios quichuas del Ecuador. Usando una imagen que escuché a cllos =
mismos, podriamos decir que su cultura es como un cintaro quebrado en mil peda-
70s. Se posce pedacitos sueltos de la tradicion. pero se ha perdido el contenido y
sentido global de la cultura v religion propias. En estos casos el interds por la Biblia
£§ Mayor. pues ¢l conocimiento de la tradicidn biblica pernute reconstruir su propia
tradic’Sn indigena, La Biblia sirve como modelo para reconstruir el cdntaro quebra-
do en mil pedazos. La Biblia permite reconstruir la tr Ad\cloupﬁdxda Esta recons-
truccion de la propia tradicion indigena a la luz de la Biblia, permite a su vez com-
prender con mavor profundidad la Biblia misma.

3% Una tercera situacion se da cuando la religion indigena sobrevive integra-
da al cristianismo en una situacién de perfecto sincretismo. Es ¢l caso de la religion
mava cn Guatemala. En esta situacidn la cultura v religion maya es interpretada par-
cialmente en los simbolos v categorias de la tradicion biblica, y vive-versa, la Biblia
es interpretada pd!C!dlmt,nu, en los simbolos v categortas de la tradicién maya. En
esta situacion, que nosotros valoramos como positiva, ¢l didlogo entre Biblia y cul-
tura tiene va una existencia de siglos v el sujeto del didlogo ha sido fundamental-
mente la misma comunidad indigena. El proceso hermenéutico debe comenzar ¢n
este caso con un trabajo largo y arduo de discernimiento de esta reliogiosidad ma-
ya-cristiana, buscando rescatar simultineamente la cultura maya en si misma, v la
tradicién biblica va interpretada por dicha cultura mava. El rescate no busca separar
Biblia y cultura, sino un mejor conocimiento de la cultura indfgena a partir de la Bi-
blia y un mejor conociminto de la Biblia a purtir de la culura indigena.

2.3. El espacio hermenetitico necesario para una interpretacion biblica
desde las culturas indigenas

Llamamos espacio hermendutico el lugar institucional donde un sujeto deter-
minado realiza una determinada lectura o interpretacion de la Biblia. Hay dos espa-
clos hermendéuticos tradicionales: el espacio académico y el espacio eclesial (litr-
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gico-nstitucional). Bl espacio académico estd constituido por las facultades de teo-
logia, los seminarios o los institutos teoldgicos especializados. En este espacio el su-
jeto es normalmente el exégeta o especialista biblico, que realiza una lectura e inter-
pretacion histérico-critica o socio-critica de la Biblia. El espacio eclesial estd cons-
ttuido tanto por el espacio litdrgico (la celebracion de la palabra de Dios con su co-
rrespondiente interpretacion), como por el espacio mstituctonal (toda manifestacion
de la tradicion y del magisterio en tas acciones v los documentos oficiales de ta 1gle-
st B este espacio el sujeto es normaimente el ministro ordenado o el sujeto jerdr-
quico debidamente constituido, que realiza una lectura e mterpretacion kertgmdtica,
magisterial y normativa de la Biblia.

Tanto el espacio académico como ¢l espacio eclesial son espacios hermenéu-
ticos plenamente necesarios, fegitimos y vigentes. Tanto o interpretacion cientitica
como la interpretacion litargico-magisterial de la palabra de Dios serdn siempre ne-
cesartas v urgentes. Pero una hermendutica liberadora, necesaria para una mterpre-
tac1dn biblica desde las culturas indigenas, necesita crear un_nuevo espacio hermes-
néutico, diferente de los anteriores, aunque intimamente articulado con ellos. Este
nuevo espacio hermendéutico hay que crearlo a partir de las comunidades indigenas
Y Sin provocar una ruptura con esas comunidades. Crear un espacio significa prime-

“ro crear_una pequeiia_comunidad interesada en el LStUdl() udio biblico, xupctdndo las

pnundadc\ hermenduticas v el proceso hermendutico que hemos descrito mds arri-
ba. En su'hndu Jugar es indispensable una introduccidn biblica minima que ponga a

disposicién de la comunidad los elementos bisicos para entrar en el texto biblico
mismo (sentido literal), como en la historia detrds del texto (sentido historico). Ar-
mada con estos m\numcmos biblicos, fa comunidad empieza a leer y a apropiarse
del texto. En tercer [ugar la comunidad busca interpretar el texto y transformarlo en
Sagrada Esceritura propia. En ese momento el texto biblica es ya de ellos, estd en sus
manos, en su mente, v su corazén. Por Glimo, el texto va apropiado y transforma-

do, cn_]mu\d transformar a la misma a comunidad. En todo este proceso es impor-

tantisimo que Ta comunidad indigena no led 1su identidad y su tradicion. En tiem-

pos de la evangelizacién colonizadora, cuando s¢ oponia n,va—@ro a cultura, Jos in-
digenas vivian una tragica esquizofrenia espiritual, cuando se introducia el cristia-
nismo en contra de su propia identidad cultural y religiosa indigena. En una evan-
gelizacion liberadora, con una hermendéutica liberadora, la comunidad indigena in-
terpreta la Biblia sin perder su identidad indigena; y la Biblia se hace presente en la
comunidad indigena, con toda su Espiritu v fuerza liberadoras, sin perder su identi-
dad biblica propia.

Conclusion

La interpretacién de la Biblia desde las culturas indigenas tiene una gran im-
portancia para los mismos pueblos indigenas: busca salvar la vida de estos pueblos
hoy trdgicamente amenazados: salvar su tierra v el medio ambiente en donde viven,
salvar su comunidad y organizacidn, y sobre todo salvar su cultura v religidn, su es-
piritualidad y su presencia liberadora en la construccién del reino de Dios en la his-
toria. Pero también esta evangelizacién desde las culturas puede tener una gran im-
portancia para las iglesias, hoy dfa también trdgicamente cautivas de una cultura cu-
ropea etnocéntrica y colonial. En las comunidades indigenas se da la integracién ar-
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mdnica entre cultura, naturaleza y espiritu, que podria ser ki raiz de una nueva alter-
nativacglobal o la crisis de la modernidad y del actual sistema de economia de libie
increado. Una reconstruceidn del cristianismo desde ef Tercer Mundo deberia tomar
la tradicion indfgena como rafz para una reconstruccion global de la humanidad.
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