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Cualquier viajero desprevenido que visitara una comunidad
toba de la regién del Chaco argentino podr{4d ooservar entre las
caracter{fticas edilicias-ciertas construcciones m&é grandes que
log vivienaas tamlliares. Si sé internara en alguna de ellas duran-
te una noche de fin de semana, con seguridud asistirfd a una reunidf
muy "ruidosa" protagonizada por hombres, muyeres ¥y nifios, observidolos
cantar, bailar, orar o hablar a los asustentes, en forma sucesiva,
Lste visitente se habrié'topauo con un'culto de una iglesia sincré-
tica toba, rara tramazén de rituales y expresiones religiosas

zutbéctonas con elementos del cristianisno pentecostal.

Entre los toba existen una multituc de organizaciones de este
ti1po que reciben distintas denominaciones segflin su adscripcién a una
institucidéfl o misidn religiosa de origen. ‘odas ellas tienen directa
0 i1nuirectwnente una relacidf con alguna iglegia protestante de tenden-
cia pentecostal, y sus orfgenes se pueden remontar a acciones
sobre poblucién 1udfgena o a vinculos mis personalizados establecidos
cntre avorf{genes con misiones en centrog urbanos de poblaciébn
no indfgena. De entre todas ellas me detenaré aqui a revisar algunos
autoy referidos a la institueidn ind{gena wés antigua -y hasta el
prcuente la Unica- que surgld a partir de la oleaca misionera que
pobldé el Chaco desde principios de la uécaua uel '40. Se trata de la
lglesia Evangélica Unida (IEU) que nacid tforumalmente los priumeros
zfios ae 1960 y que tiene conexiones tanto con la accidédn de misiones
pentecostales y menonitas como con movimientos que surgieron de
aquella prédica pero que poseyeron fuertes elemcnt.os de la tradiciédn
ind{gena; y que no alcanzaron a cristalizarse en una-institucién
como la IEU. Esta (ltima puede considerarse continuadora de aquellos
movimientos tanto en lo que hace a los esquemas de liderazgo s0Cio-
religioso como al ideario sincrético que protesaban,

bugo que el fendémeno del puntecosiiliseo tova ya ha sido profunda-

uwente abordado desde diversas perspectivuas por varios autores
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Cnoyu.en(1954), Lowwen et al,(L4to), Milier (LYo, 197L,19y77, 1979),
corcven y Siffrear (1971), Corceu (1lytsg) y wright (Lvys3), entre
otro:, me referiré a aquellos agspectos que no han siao teniaos :
¢nocuenta por ellos en el anfélisls de ¢sta institucién gincrética
rorticidur, Las ldeus fundamentales que ¢ aesarrollan ticnaen a

e dur mhy o menos el claro cémo surgid la LU, cuules son algunos
neo Gl Tas;0n organizatvivos miu reasevantes, en qué consiste la
rnfiuencia pasada y actual de los grupos midioneros prutuétantes
ccr quienes manticnen contactos y cuéles son los nuaos adoctrinales
qae sosticene la IBU, estableciendo su vinculaciédn o no con la
cocnovisién y axiologfa tradicionales. a wouo ue epllogo presento
cn loraa sintética como se aesarrollan las principales lineas de
liaerazgo en la IEU y los grados de insercidn que ella mantiene
tuznto con la sociedad indfgena como con el exogrupo, tratando de
¢suozal un panorana de las expectativas que exlsten en las rela-

ciones interétnicas.
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Origen y organizacién

El origen inatitucional de la Iglesia Evangélica'Unida (IEU)
se remonta a una serie de acciones misionales emprendidas por iglesias
protestantes -la mayorfa de orientacidn pentecostal- en la fegion
chaquefla, a principios de la década de 1940, A pesar de que la estre~
tegia evangelizadora, basada en un mensaje poco adaptado a la realidad
ind{gena, no tuvo gran eco entre esa poblacidn , en clertos
casos logrd captar la atencidén de tobas que escucharon su prédica en
ciudades como Resistencia (Miller 1979).

1
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Poco a poco se fue difundiendo la noticia de las peculiaridades
de los cultos pentecostales entre los tobas de esta provincia, a tra-
vés de los usuales viajes por motivos laborales o de visita sociel.
Atrajeron sobretodo las manifestaciones del"hablar el lenguaa®™, las
curaciones, y, en general, la atmdsfera de participacidn colectiva
plena de manifestaciones extfticas (Miller 1979). Asf, éata y otras
experiencias reiteradas fueron conformando movimientos reliéiosoa
que en clerta forma se ubicaban en una "tranaicién" entre la modalidad
toba tradicional d4 relacidén con lo sobrenatural y la cristiana -en cste
caso pentecostal, o por lo menos pentecostal en sus manifestaciones
visibles~, Puedo remitirme a los ‘cultoe" que liderd Pedro Martinag
o0 Luciano (Pagés Larraya 1982; vuoto "1984), en donde se observa el
impacto de esta temprana prédica pentecostal en individuos que ms
- tarde sintieron el llamado de la divinidad para llevar adelante sus
proyectos de redencién colectiva. En ambos caess los mensajes combinaron
temas de la mitologfa tradicional con propios del ideario cristiano,
Del ﬂ}emo modo, se observaban estructuras de la cosmovisidn ancestral
imbricadas en el discurso y la praxis ritual, tales como la “venta® o
cesién de espiritus auxiliares a los "creyentes', entidades que e
identificaban ora con nombres bfblicos ora con nomdbres tradiciorales
-Eva, San Marcos y kiyok (tigre) o wignaganagaik (misico),respectivesente?
(Vuoto?1984: wright 1981).°

"
Bajo estos liderazgos, ques se caracterizaban por un desorden
administrativo frente a los que mds tarde versmoa como uno de 108

rasgos caracter{aticos de la IEU, es decir, una jerarqufa y una organizg-
cidén de gran compledidad, se desarrollaron actividades odltioms 3

modo de los servicios religiosos cristianos pero que recibfan ai
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nombre de "corona" (Loewen et al,,1Y65; Vuoto 1984; Wright 1981),
En esta corona se reunfan frecuentemente los adeptos y all{ se procedia
a realizar curaciones y a concretar las cesiones de espitius auxiliares,

La accién de Pedro Martinez parece haberse extendido principalmente
a la zona de Pampa del Indio, El Zapallar(ChaCO) Y en algunos sitios de 1
provincia de Formosa, en tanto la ae luciano, pilagf de origen, se

restringié a la provincia de Formosa, "

los tobas del noreste de Formosa recuerdan el paso de Pedro
Martinez hacia fines de la década del 40' y comienzos de la siguiente,
Su presencia se asociaba con la de un misionero no indigena llamado
Alberto, eesidente en Sdenz Pefia (Chaco),del cual hablaré mds adelante,

El1 movimiento de Luciano en cambio no se basa o se relacicna con
iglesia pentecostal alguna, y es producto de una reinterpretacidn

_propia de proyectos religiosos de su grupo y de los predicados en las

Escrituras, Undudablemente, Lucianoc se contactd con el mesaje pentecostal
durante la oleada misional citada, aunque de acuerdo a los testimonios
que dejd a sus acllitos de entonces -mediados de la década del 50-
recibid visiones de Dios en que lo instaba a fundar unm movimiento

y escuché Biblias parlantes que ratificaban su condicién de e egido

rara comunicar a sus congéneres la Verdad y el Poder de Dios. (Vuoto €
1984).°

El nacimiento de la IEU tiene estrecha relacidn con la trayectoria
de la iglesia menonita que arribd al Chaco hacia 1945, Juetamente, la
adaptacidén de sus metas evangelizadoras a la realidad toba que
surgzidé como consecuencia del fracaso de sus anteriores intentos de
fundar misiones y llevar y edscar allf{ a los ind{genas, les permitid
gcercarse mds comprensivamente a la esfera de intereses y modos de
comunicacidén de sus interlocutores,

En lugar de continuar la accidén misionera ortodoxa, se dedicaron
dnicanente a tratar de transmitir la palabra de Dios a los tobas, y
para ello el dnico trabajo que efectuarob, a partir de allf -fines de
1950~ fue el estudio de la lengua y el inicio de traducciones de
sajecciones de textos biblicos, Eate cambio en la estrategia misionera
se debid en parte al asesoramiento del antropdlogo-linguista William
Reyburn quien realizé tareas preliminares desg sistematizacidn de la |



fonética y gramatica tobas. Su labor ayudd a encauzar a los menonitas
y ademds contribuyd a que con este trabajo linguistico, la iglesia
menonita no chocara con las dreas de interds de las otras congregacio-
nes que misionaban en la regidn.(Wright 1982c.).

.-

Hacia fines de la década del 50, los menonitas, en especial
Alberto Buckwalter =-del cual hablamos al sefialar la trayectoria de
Pedro Harti{nez- y su mujer, alentaron a los tobas a que formaran 8u
propia organizacién para con ello, poder superar la presidén de las
otras iglesias pentecostales que posefan un modelo institucionalizado
que gquerfan imponer a los aborfgenes y cumplir con los requisikos mfmimos
legales que necestibana para funcionar como una entidad religiosa
independiente. lLa organizacidn se ' 1llamd Iglesia Evangélica Unida y
tomé el modelo de jerarquias de las iglesias pentecostales., En 1961
fue inscripta en el Fickero de Cultos No. 819 del Ministerio de Relacidnes
Exteriores, autorizacidn que se reunovd$ sucesivamente con los mimeros
1328 y 129(Wright 19820.)

De este modo nacid la IEU, organismo liderado por Jjerarquia
ind{gena, a cargo de Aurelis Lépez, que representd un intento de
legitimar la expresién de aspectos de la propia cultura a través de
‘un lenguaje y una entidad reconocida y aceptada por la sociedad
no indfgena que disoriminaba sin miramentoe los cédigos comunicativos
autdctonos, ‘ '

Los lfdereavreligiosoe bésicamente son reconocidos por su ascene-
diente sobre los demds, el cual se basa en sus poderes de origen

sobrenatural =contacto con la divinidad- y también en su prestigio social

y econémico. la feligresia shora sustituye a las antiguas clientelas
shamdnicas que combinaban 1a existencla de lazos parentales con la de
la magnitud de dones que posefa el shamdn. Ahora es el pastor el

l{der de la iglesia y, por ende de la comunidad toda o de por lo menos de |

und faccién socio-religiosa importante, y debe ratificar su posicidn
-que no es permanente- con una constante y adecuada relacién con Dios
que le garantice la salud individual y la posibilidad de extenderla

a sus hermanos confraternos (Reyburn 1954; Loewen et al. 1965; Miller,
1979).

La existencia de la IEU, como la de otras iglesias sincréticas,
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no impide la manifestacidn aiun vital de las prdcticas shamdnicas

y brujeriles tradicionales, Cu*iosamente muchos shamanes renombrados
son fieles asistentes a los ncultos® y suele suceder que cuando

le Sanidad que envf{a la divinidad no sea 1o suficientemente efectiva
para combatir un mal espsci{fico, se acuda a ellos para probar sus posi-
bilidades terapéduticas, Inclum, como veremos mds tarde, las rencillas
Que existen por la posesién de la jefatura religiosa muchae vecees se
recuelven a través del dafio shamdnico,

El esugema organizativo-de la IEU es similar al de cualquier
iglesia pentecostal; Sin embargo, cada posicidn tiene un cortelatp
en prestigio sobrenatural y politico que genera una gran competencia
por los cargos. Cada congregacién tiene su primer, segundo y tercer
"dirigente" -llamados también pastores-, quienes dirigen los servicios
religiosos y asumen la mdxima responsabilidad local. Hay otras personas
que se desinan comc predicador, tesorero, secretario, portero, primer canci
niata, segundo, etc, Que realizan diversas tareas tanto durante los
"cultos™ como fuera de ellos -en especial de Indole administrativa o de
infraestructura-,

La IEU esta organizada en dos niveles: el 18cal y el zonal, lLos
pastores zonales ayudan en las iglesias correspondientes a su gona., Los
evangel istas desarrollan tareas en cualquier gona necsitada y tienén
libertad de desplazamiento para difundir las tareas y objetivos de la
iglesia, comunicar 8sobre sus eventos més importantes y hasta crear
nuevas instituciones donde no las hay. Existe una Comisién General que es
el cuerpo responsable por toda la iglesia, Asi, en un grado de
geﬁeralizacién creciente,existe 1la congregacién local =-que tiene una
comisién local compuesta por el pastor y sus ayudantes principales-,
la zona =-que consiste §n la agrupacidn de varias congregaciones que realie
zan attividades mancomunadamente a través de la comisidn zonal integrada
por un pastor de gcne y dos o tres ayudantes-, y, finalmente, la
Comisién Gedleral -elglda por una Convencién General compuesta por ' * °
funcionarios de la IEU junto a todne los miembros que puedan concurrir
a ella-., Esta Comisidn General se integra de un presidents, un vicepveaiu

dente, un secretario, promsecretario, tesorero, protesorero y dos
vocales, Sus tareas se refieren al estudio de planes y proyectos sobre
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la marcha de la iglesia y acciones futuras a desarrollar para una
mejora de la parte espititual y econémica, de la organizativa,etc.
que se presenten en la Convencidén General.

El presidente de la IEU es un personaje de gran importancia, Sus
deberes, de acuérdo a los Estatﬁtos, gon llamar a las reuniones de
la Comisidn GCeneral y presidirlas,firmar documentos de la iglesia ya
que su ridbrica se halla registrada en el Ministerio de RREE, mantener
contacto con todas las iglesias locales gue pueda para garantizar
el crecimiento de la obra, En cuanto a la posibilidad de firmar documentos
el secretario también tiene facultades, por cuanto su puesto tiemne

extrema importancia.(Estatutos...1976)

Aparte de estns estamentos, existe un "movimiento Jjuvenil®" en la IEU
que se halla bastante organizado, con representantes en cada uno de '
los niveles seflalados, y que asimismo poseen sus propios acontecimientos
juveniles, Elilos son la Confraternidad Juvenil, la Concentracidn de
jévenes de zomna, entre otros. los obistivos principales de esta agrupa-
cién apuntan a procurar el "crecimiento espiritual" de todos los jévenes
y ayudar a la iglesia en todos sus ministerioa". Dentro de los objetivos
genewnlas de la JEU, la participacidn juvenil garatizard fia formacién
de futuros ”dirigentes"(Reglamento...1978 ; Miller 1979:127).

14

La fananciacidén global de 1la IEU se basa en aportes voluntarios
individuales que se recolectan durante: los servicios religioeos. A
medida que crece el nivel organizativo -local, zonal~ el manejd de los
fondos se va complejisando, siondo objeto de numerosas opiniones
encontr%das durantes las reuniones de las Convenciones Generales,-

Entre el elenco de la comisiones locales también estan presentes
las mujeres, al punto que existen varias pastoeas de gran prestigilo.
Lo mismo gucede en los cuadros intermedios.

Influencia actual de 1os menonites

Los menonitas actdan en las Convenciones aonales o generales
como asistentes invitados por la jerarqufa de la IEU y no desenmpeflan
Gargo alguno. Su tdrea administratita se mstringirfa a la tramitacidn
de los ficheros de culto cuando estos caducan, Sin embargo, su trabajo
lingufstico repercute en muchos aspectos de la ilglesia y tambiédnen

ey
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un ivel mds amplio,8n toda la cultura toba. Ellos gueron los que
volcaron una lengua tradiciomalmente oral a signos escritos, inteligi-
bles para los tobas alfabetos y también para los blancos, Ese caracter
actual de lengua potencialmente pasible de ser escrita es un factor
aculturador qué ain no se ha tenido en cuenta por su real dimensién
trangformadora.

La cristalizacidn de la lengua a través de textos escritos
es un fendmeno que tiene un fuerte impacto entre los toba ya que les
crea por un lado un sentimiento de extrarieza al poder prxmunciar voces
de la lengua materna leyendo letras del alfabeto castellano -con algunas
adaptaciones a sonidos que en castellano no existen-, mientras que por
‘otro representa un medio de cambio cultural a considerar para futu-
ros planes de educacidn bilinglie o similares.

la influencia de los textos cristianos traducidos se da a través de
cartillas que confeccionan los menonitas, las que contisenen selecciones
del antiguo o nuevo Bestamento. También redactan papeletas que contienen
alguna reflexidén sobre temas biblicos a las que suele afiad{rsele un
eronoprama de las principales actividade que desarrollard la IEU en sus
distintos asentamintos de la regidn chaquefla, Esto permite lograr una
distribucién dindmica de informaci¥n en lengua toba, y contribuye a que .
la vida institucional de la IEU -"cultos", bautismos, reuniones genera-
les~ sean conocidas por un gran mimero de personas,

Por toda la geograffa del Chaco circulan libros bfblicos, cartillas,
almanaques, etc, escritos en toba de la regién de Sdnez Pefla y Castelld
(ptovincia de Chaco), variante dialectal gque se diferencia de otras
como la de la ribera del rfo Parand o la del noreste de Formosa. Esto
as as{ porque Buckwalter trabajd con traductores de aquellas gomunidades,
De esta forma hoy dfa se escuchan voces de dialectos de la provincia
del Chaco en hadlantes toba pertenecientes a otros lugares distintos de .
Saeng Pefla o Castelli, Esta endoaculturacidn lingufstica, que pareéciéﬁﬁ'
homologar diferencias fonéticas y léxicas de cierta envergadura, es un
fenbémeno vigente en casi toda la regién chaquefia,Su alcance puede servir .
también dé patrdén para detectar la influencia que ocasiona la lectura y '
memorizacién de textos escritos en un dialecto particular del toba, ¥y
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" ademds para medir el alcance tedrico que puede tener una organizacidn
como la IEU,

Como no existe un dogmatismo acerca de las verdades de fe predi-
cadas por el eyangelio, los tobas efectdan una interpretacidn personal
del Evangelio (Miller 1976:125) que se adeclia a la vida cotidiana,

Al poseer los mensajes evangélicos em la propia lengua, los que =aben
leer trasmiten sus contenidos tanto en sus hogares como durante los
"cultos", y entonces ellos van circulando reinterpretadds sueesivamente
entre todos los "creyentes', Cada uno los suele amoldar a sus propias
vivencias y se da una original combinacién de temas mfiticos tradicionales
con relatos y situaciones bfblicas. Esta hermenéutica original aflora

con un gran dramatismo en los servicios religipsos, durante las predi-
caciones de los pastores o de invitados especiales, en donde muchas
~veces las materias que nutren las interpretaciones parten de sueciios

0 v1siones con seres sobrenaturales,

Principios doctrinales

Algunos de los supuestos Joctrinales b&sicos de la IEU resumidos
por Buckwalter (C.P. 1981) son los siguientes:

1) La Eiblia es la Palabra de Dios

2) Jesds es el Salvador y el Sanador de todas nuestras enfermedades.

3) Jesds quita lo malo de nuestro corazén y pone en su lugar el amor,.

4) E1 creyente no malgasta su dinero en tabaco, no fuma. |

5) E1 creyente no toma, porque emborracharse es malgastar el dimero y
destruye tndas las relaciones humeanras.

6) El1 poder viene de Dios por medio del Espfritu Santo para orar por los
enfermos que s sanen,

7) La oratén es el método bésico gara encarar cualquier necesidad sentida,

8) Un creyente sincero asiste al culto con regularidad, participa en el
canto, en la danza, en la oracidén y en dar su testimonio.

G) El1 creyente sincero siempre lee la Biblia, si sabe leer,

Sin duda, estas mdximas expresan claramente los contenidos que
los misioneros menonitas trataron de2 inculcar a los tobas por medio
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de una tarea evangelizadora indirecta y no institucionalizada, Resumiré
algunos de los puntos mids gobresalientes de este "enedlogo ético"

comp randc los rredicados cristianos con expresiones bdsica: de la
relipionidad tradicional con los cuales se pueden encontrar similitudes
y en algunos casos significados contrapuestos o ausencia de valores
seme jantes.,

1) Lo rmivlia e la ralabra de uios ,

6) 1 poaer viene de Diog poer wedio del kaplritu santo para orar por
10 enfermos que se sanen.

7) ia oracidn es el nétodo bALLCO pura cncarar cualquier necesidaa
centida :
sy . ; . . L . ’ .

yY) £l creyente sincero sieapre lee la plblia, st gabe leer

Se hace referencia a la Biblia, a Dios, al poder de Dios, al
Espiritu Santo y a la enfermedad, la ecuacién Biblia-Poder de Dios-
Esp{ritu Santo-curacion es La cifra bdsica del ideario pentecostal, el
cual se asenta sobre las conceptiones verniculas acerca de la relacidén
del hombre con los seres jaga‘'a (no humanos, extrafios, otros), de quiener
los toba se sirven -ahora menos que antes- para curar enfermedades,
encontrar alimentos, poseer alguna habilidad especial,etc, (Reyburn,1954;
Loewen et al, 1965; Miller 1967 y 1979).

La modificacidn fundamentak se observa con la introduccidn de la
Bilbia como fuente ¥ltima de la autoridad que d&iene Dios. Esa autorie
dad no reside en las palabras contingentes que unpspgﬁgﬂan leer y muchos
memorizar, sino en ella misma como objeto ritual sagradom susceptible de
manipularse de diversos modos para combatér las enfermedades, All{ se
concreta el poder de la divinidad y es comin que los tobas tengan suefios
o visiones donde ven liiblias brillantes que hablan,siendo la luz un
rasgo caracteristico de la categorfa de los seres no humanos que otorgan
poder a los hombres,

E1l Espfritu Santo aparece como una suerte de mediador entre Dios
y lus hombres, y su presentacién ante la persona provoca una experiencia
de hondo contenido emotivo, muchas veces descripto ccmo "un fuego que
se me acerca", como "un viento que habla en lenguas", Se dice que cuando
llega el Espfritu Santo, los creyentes sienten "gozo" (tonagak), a veces
exteriorizado con jadeos cont{inuos, 1ianto, convulsiones o bien una
quietud reconcretrada, .

Dentro del esquema tradicional, las entidades sobr:naturales se
comunican cown los humanos a través de revelaciones onfricas, visiones .
en estado de vigilia o en apariciones “eun persona“ (padagan) en sitios
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dasolados. Asi entablan una relacién en donde ofrecen poderes especifi-
'cos a las personas para curar o hacer daflo, cazar, pescar, bailar,

" geducir, entre otras cosas., S1 se aceptan los dones -en realidad se tiene
que elegir alguno de ellos- y se siguen las instrucciones precisas de

' sus benefactores, los hombres ﬁodran hacer uso de sus habilidades,

A partir de estos encuentros queda establecida una relacién estrecha
entre los seres no humanos que actuardn como espiritus auxiliares
(1tadajafawa, ltawa) y las personas, que deberdn implementar su poder
¢ n discrecidn y observando tqda una serie de reglas 1mbuestas por
los entes jaga'a., La posesién del poder implica una mutacién vital, una
incrementacidén de las capacidades del individuo, y consiste en la
"acumulacidn" sucesiva de entidades no humanas o, mejor dicho, de sus
poderes, gque padan simbdlicamente a revistar en el caudal personal,

Por medio de determinadeos rituales -curacidn, escarificacidn con agu-
jas de hueso de animeles (Vuoto 1,1984),etc- los hombres pueden
acrecentar su poder, Todo ello repercute en la salud ¥ el bienestar
general del individuo e inclsode su nudcleo familiar., Si sobreviene una
enfermedad comienzan las feflexiones acerca de su probable origen, en
general tratdndose de ubicar el shamdn gque tuviera motivos para enviar
un dafio 0 en alguna transgresidén involuntaria a tabdes,por ejemplo
alimenticios o sexuales, En todo caso la posibilidad de sufrir un mal
implica la ausencia o la debilidad en las propias "defensas" vitales,
S1i uno no puede curarse, se acude a otra persona gue sea shamén, y
entonces merced al contacto con sus espf{ritus auxiliares puede identi-
ficar la causa de la enfermedad, Kl canto, 1la oracién, el soplo, la
danza y la succidén son las técnicas utilizadas para combatir una
enfermedad y expulsarla o alejarla del paciente,

En el contexto de la IEU, y también en general en otras iglesias
sincréticas toba, la enfermedad se conceptda como producto del pecado,
como una transgroxién a normas impuestas por Dios, a través de la
Biblia. Si una persona va perdiendo su fe, su fuerza vitak antes acrecem-
tada por el Espfritu Santo va palideciendo y se expone entonces al ace=-
cho de las enfermedades, Por ello , durente los "cultos" existe una
etapa prescripta en que se hacen curaciones, en donde todos los asisten-
tes, encabezados por el o los pastores, oran por la salud de los enfet- :
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mos, kEn alpgunos casos los fieles pueden acercarse al enfermo y pasarles

sus munos por el cuerpo, soplarle o chuparle con el objeto de "sacarle™

el olos agentes productores del mal, Como se observa, los procedimientos
gson similares, en el aspecto técnico-ritual, a los usados en el contexto
o DRTRRERES _

tradicional.

in los puntos vistos aparece la oracidn como mecanismo importante
en relacidn a la cura de las enfermedades y como medio bédsico para
superar situaciones de necesidad. Dentro de la vida"pré;ristiéna"
los toba utilizan la oraciér en muchas de sus acyividades. Desde 1 as
espec{ficamente terapéuticas a otras de corte intimista como la manipula-
cidn de paquetes de magia amorosa (iyagajk) (Arenas y Braunstein 1981;
Wright 1985a); para iniciar el ciclo diario -oraciones a la estrella de
la mafiana; cuando los cazadores se internan en los dominios de algin
ente no humano "duefiof del monte o del agua, le ofrecen una oracién
a fines de obtener su permiso de paso, entre muchas otras., (Miller-1979),

La idea de la enfermedad como hecho producido por alguien (shamanes,
brujas o brujos, muertos) tiene actual vigencia y los "creyentes"
aseguran que el poder de Dios estd por encima de_gl de aquéllos, Sin
embargo, no'wet, entidad no humana de gran poder, ain sigue contacténdose
con el mis fiel "hermano de la religién" y su accidn es muy diffcil de
evitar, E1 temor que inspira la posibilidad de que no'wet quiera ceder
poder a un "creyente" muchas veces provoca serias cnsis existenciales
en donde el individuo duda en optar por la esfera de dominio de la
teofanfa tradicional y as{ convertirse en un shamdn o en un hombre
dotado de alguna habilidad especial o bien en rechazarla y acogerse
a la segura y mds aculturada Sanidad de la divinidad cristiana,

2) Jesis es el Salvador y el Sanador de toaas nuestras enfermaedades,
3) Jesis quita lo malo de nuestro corazén y pone en. su lugar el amor,

La figura de Jesds se reviste de uan gran importanéia por su
caracter de Salvadora de los pecados de la humanidad -aqui se afiade,por
otra parte,la idea genérica de una "humanidad" ve-sus la visidén restrin-
gida que tenfian los tobas de su uUnica condicidn de :ombres, llamados
gom, frente a la extrafieza de otrcs vecinos aborigenes y la ain mds
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Temota natutaleza de los hombres blancos- y de Sanadora de las
enfermedades., Su actuacién parece ser méds dindmica y presente que

la de Dics, que no tiene casi contactos directos con los hombres
(Miller 1979:128). Aquf se resaltan valores que tienen importancia
central en la cultura cristiana occidental: el bien y el mal, en

donde Jesds tiene un papel ac tivo en la lucha contra el mal, Este se
vincula con el pecado y su consecuencia mds visible: la enfermedad.

La mencidén del amor también sefiala un valor cultural alrededor del
cual gira casi todo el proyecto salvi{fico de Jesus,

Esta coherencia no se observa en la interpretacidn que realizan los
toba, ya que sus valores principales distan de presentar una oposicién
maniquea bien-mal; y tampoco basan su moral en el valor amor, Sin
embargo consideran a Jesds como una figura de gran poder, womo la de
un shamdn que puede combatdr enfermedades que los curanderos mo pueden

curar,

Dentro de laconcepcidn tradicional del cuerpo, el corazén
(1killakte) Jjuega un ro} fundamental como centro vital del movimiento,
de los afectos y también, desde el punto de vista del poder, es el
continente simbdlico de las entidades que dan poder al individuo -sea
éste shamdn o no-, La superposicidn de funciones del corazén, en este
caso, augura una ambigiiedad semdntica fundamental para la interpretasidn
personal que los "creyentes" hacen de los predicados teoldgicos, como
éste, y en geneeal de todas las ensefianzas biblicas, |

La- concepcidn del Espimitu Santo es mds cercana a las ideas
toba sobre la relacidén con los espiritus aixiliares (Loewen et al, 1965;
Miller 1967 y 1979), aunque existen diferencias notorias en cuento
a la relacidn que el fiel establece con esta entidad enviada por Dios,
y la que unfia a los shamanes o & los hombres con alguna aptitud
caracterfstica con sus auxiliares no humanos, Se dice que el Esp{ritu
Santo cuando "baja" llena a la persona del poder salvi{fico de Dios,
se siente un "“calor® gozoso y se ama al préjimo con gran sentimiento.
Encluso .se manifiestan dones llamados carismiticos como el "hablar
lenguas®, especie de verborragia sagrada que es signo de la recepcién
del poder de Dios. R



Il individuo que recibe el rspiritu Santo queda "marcado" con
8u sello y puede llegar a manifestar alguno de los donea que
dicen se originan en é1l: de ciencia, exhortacidmn, sanidad, lenguas,
profecfa, interpretacidén, fe, etc., kstos son casi semejantes a
espfritus auxiliares o, mejor dicho, al poder que éstos brindan a los
hombres, transformdndoles sus componentes vitales,

la transitoriedad del estado de transformacidén que pdroduce el
Bepfritu Santo parece ser compatible con la temporalidad del poder
de los espfritus auxiliares, ya que se debfa estar cpnétantemente
compitiendo con otros shamanes por sw posesién . Siempre
existfa la posibilidad de que otro usurpara el poder propio por medio
de luchas onfricas (fii'igena), entre otros mecanismos,(Wright.1985b),

Descartando a las dos figuras citadas del ideario cristiiano,en
lag experiencias visionarias o en suefios de los fieles aparecen personajes
de caracterf{sticas occidentales que tienen actuacién determinante den
sus vidas, Hombres de tez blanca y ropajes brillantes, partes del
cuerpo que tiemen luz, biblias que hablan, son vistas por muchos
"creyentes" generalmente cvuando estdn pasando por un momento cr¥itico
del ciclo vital,y se dice que han tenido una influencia beneficiosa
y hasta terapéutica en muchas oportunidades,

El pantedn de seres no humanos de raigambre tradicional tiene
un- protagonismo onirico o visionario similar al de los de aparente
morfologfa crsitiana, y en sus caracteristicas bédsicas cumplirfan
el mismo papel. Un rasgo interczaants es que asi como los pérsonajés’
tradicionales usan el toba para comunicarse con los hombres, los
de origen cristiano hablan en castellano. Pareciera ser que los alcan=-
ces del impacto aculturativo afectan hasta este tipo de manifestaciones
y serfa, quizds, verdaderas muestras de mecanismos de identificacién con
pautas propias del exogrupo, . '

Para los toba el tema de las enfermedades es de suma importﬁncia
en su sistema psicosocioldgico (Reyburn 1954; Ioewen et al, 1965; Miller
1967 ¥ 1979; Cordeu y Siffredi 1971). Concebidas como el castigo a

T e g g
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traﬁegresiones de tables que cubren diversos momentos de la vida
individual o como acciones malignas de shamanes o brujas -en donde
2antintentos de envidia, celos, rencor,etc., son madvos aceptados
culturalmente para producirlas- sus rasgos manigiestos y los rituales
implementados %ara combatirlas ponen en juego una compleja multitud
de procedimientos, actitudes y entidades no humanas de varios dérdenes,
Il.a enfermedad 1leva consigo no solamente la pfrdida de la salud, sino
que también es rasgo implicito de cierto desorden social, encarado

a través de la manipulacidn o de la accidédn esponténea de entidades
sobrenaturales.(Reyburn 1954, wright 1984)

L4

R1 mantenimiento de la salud y su relacidn con la existencda de
personajes cristianos de grandes poderes son objeto de una atencién
real y una valoracidédn préctica, Hasta tanto actide el Espf{ritu Santo
o JesUus para garantizar la salud, la persomna se quedard en esa iglesia,
Si ella enfermara podrfa con toda seguridad dudar del poder del pastor
y hasta considerarfa viable irse a militar a otra iglesia de otra
denominacién donde hubiera o circulara mds poder,(Loewen et al, 1965).

Las condiciones edilicias de los templos, el estado de los campos
de cultivo del pastor o el cursos de las cosechas de la feligresfa son
s8ignos evidentes para el andlisis de la relpqaién que ese lfider
y su iglesia tienen con la divinidad. La correlacidén estrecha entre los
quehaceres "materiales" y los "espirituales" guarda semejanzas esatrue-
turales con las expectativas que todo toba tiene de sus relaciones comn
lo sobrenatural, comparacidn que un cristiano blanco juzgarfa como
excesivamente materialista o interesada desde su propioc 4mbito
de valores.

i} El creyente no mal.,,asta su dinero en tacaco, no tuaa,
5) £l c¢creyente no towa, porque emborracharse e€s malgastar el dimero y
¢estiruye todas las relaciones humanas.

g) Un creyente sincero asiste al culto con repularidad, participa en
¢l cunlo, en la danza, en lu oracidn y en dar su testimonio,

La inclusidn de ciertas prohibiciones como fumar, tomar bebidas
acohdlicas dentro de las normas morales predicadas es un rasgo comin
en muchas iglesias de tradicidn protestante, En ciertos casos esas
proscripciones obedecen a interpretaciones originales de las Escritu-
Ta8 que se enserinan ya como normas éticas cristalizadas.

Se trasnmiten a los indfgenas estos valores entendiendo con
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un criterio de pragmatismo misional que el alejamiento de esas
prdcticas, llamadas por ellos "vicios", les va a facilitar su vida
bioldgica y social y ademds ayudard a reducir los elementos de conflicto
que aquellos “vicios" producen con la sociedad no indfgena.

-

Asimismo, sé menciona el "derroche de dinero" en esos bienes como
algo negativo. Sin embargo, en las costumbres tobas, los tres elementos
interdiztos de los que hablan estos misioneros menonitas: el acohol, el
tabaco y el “derroche", son valorados como preciados y adgmés toman
parte en un sinfin de actividades, muchas de ellas rituales. Por ejemplo
el alcohol, fabricado con miel o cpn el fruto del algarrobo antes
se usaba en todo tipo de fiestas, como elmento indispensable para
garantizar una "alegr{a" compartida pr todos, sin sancionarse de modo
negativo el estado que nosotros denominamos borrachera, En la actualidad,
los8 cazadores que recolectan miel suelen fabricar esta bebida y no
existe conflicto por la posible ebriedad en'que puedan caer al
beber en gran cantidad, El tabaco tenfa un uso ritual muy especifico
dentro de las actividades shaménimss, las que se llevaban a cabo utili-
zdndose todo tipo de pipas,de pequefio, mediano y gran tamafio (Mendoza
1985,CP). Inclusive hay informacién (Buckwalter 1980:209) de cierta
rafz que fumaban los antiguos, llamada pa'a' , que poducfa alucinaciones.
Finalmente, el "derroche" figura como uno de los valores mds preciados
de la conducta econdmica, ya que es la redistribucidén de bienes, y
no la acumulacidn o el "ahorro", la tendencia prescripta por las
costumbres. Los “creyentes" aceptan, y no solamente es expresidn escrita
muerta, una actitud que significa el enjuiciamiento de normas de '
sus mayores, lo cual crea serios problemas en su identificacién étnica
porque esa iconoclasia (Cordeu y Siffredi 1971:147) por mds asumida
que esté, no evitard los prejulcios que el exogrupo tieme con los
tobas, a pesar de ser "hermanos en la religidn",

Le mencién del dinero concuerda con las inteciones educativas
vy ejemplarizadoras que quieren inculcar los misiomeros, Su idea se
basa en la responsabilidad 1ndividua1'que compete a cada persona en el
mane jo de sus asuntos; lo mismo ocurre cuando se trata de organizacio-
nes colectivas, como la IEU, T.a responsabilidad se manifiesta en una
conducta clara y ordenada en el manejo de lo fondos |
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‘de que dispone el individuo o la iglesia. Su mala administracidn o
despilfarro es una anomalfa que dehe evitarse y conduce, segin los
misioneros, a la pauperizacidn y el desorden,

La mencidén de la responsabilidaa inuividual tal cual la entienden
loy wisioneros -y muchag de les instituclones, de Nuestras socliedad-
no cncuentra entre los indlyenas ese sopurte axiolégico y valorativo
central que demucestra en nuestra cultura. $1 huviera alguna nocién
nfy 0 menos equivalente, me arriesgarf{a a decir que sélo ataferfa a
li colectividad socio-religiosa y no a inuiviauos. besde el naciulento
de los nifios la educacién no es indiviauulizaaa y toda la parentela

extensa ejerce un control laxo sobre los infantes. As{, en un grado de

conerencia en cuanto & la modalidad trauicional de enculturacidén, cabrfa

alirmar que ese predicado citado antes es poco 0 nada inteligible
pera un toba adulto -adn cuando haya siao sometido a las ingtituciones

'ornules de educacidén de la sociedad blanca-.

La no observacidén de las normas antedichas puede llevar al
"ecreyente" a retrotraerse a una época ya pasada en que vivian
en el "vicio" y el ocio contfinuos, constantes Infracciones al
orden legal 1mpueéto por los blancos, La muesntra fehaciente de que
una persona se ha "conertido al evangelio" es la vivencia de un cambio

existencial que coincide con la curacidén de una enfermedad aparentemente

incurable segun 148 tecnicas tradicionales, Fasta Sanidad es lograda
por medio de la oracidén de los fieles, lo cual prueba la eficacia del
poder terapéutico de Dios., Entonces, se propone dejar atrds su vida
anterior, sentida ahora como plagada de "vicios", alcohol, cigarrillos,
desordén sexualetc. para entrar en la nueva institucidn después

de pasar por el rito de bautismo por inmersidn, verdadero rito de
pasaje (Miller 1967:203 y 206).

la tradicidn cristiana protestante -y también la catélica- asignan
a la vida ritual una importancia que se expresa en varios niveles, uno

de ellos el del comportamiento frente a determinados simbolos o figuras
religiosaa, durante los servicios religiososp etc. El grado de respuesta

individual y colectiva estdn de algun modo pautados, y estas actitudes
incluyen por ejemplo el respeto, la contriccidén o el silencio, Las
iglesias pentecaostales propugnan una mayor participacién de los creyen-
tes en su experieWaia de la r~ligiosidad y la divinidad y muchas de )

-
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sus enseflanzas no coinciden con las de la ortodoxia protestante (Wright
1983 ). Sin embargo, la conducta de los tobas excede en grado evidente
estas normas de comportamieto y de asistencia ritual., Sus propias
tradiciones religiosas poco o nada tienen que ver con horario; o]

fechas fi1jas para eventos en donde se establezca un vinculo con las
deidades, ' -

Los cultos actuales se desarrollan mfercoles a la noche y
domingos de mafiana (Miller 1979:128-129), aunque cualquier ocasién
puede ser propicia para celebrar una reunidn en el témplo, y la mayorfa
de las veces se suceden varios cultos durante la semana, Si hay alguien

enfermo o ha llepado un visitante notorio, enseguida se avisard a los
"hermanos" para congregarse en una hora determinada,

Se dice que el "creyente participa en el canto, la danza, la
oracidén y eun dar su testimonio". La mecdnica del "culto" incluye
diferentes etapas.que se repiten mds o menos en todos los servicios
religiosos. Ellas son: canto, danza, oracidn, predicacién, ofrenda,
curacidén y saludo final, lLos bautismos, Santa Cena y cumpleafios
integran cultos de excepcién, generalmente una vez por mes, y en el
caso particular de los bautismos, cuando a&¢ presswtan candidatos

que quieren "ingresar" a la iglesia.

Las secuencia rituales proceden mds o mewos de esta forma:
cantos (coros o himnos)-oracién (individual )-peedicacién ( a cargo de
pastores, invitados o asistentes que piden la pdhbra en muchos casos
dando su "testimonio" de la presencia de Dios en sus vidas, Entre cada
alocucién se intercalan cantos y oraciones)- ofrenda (se recaudan fondos
voluntarios para el sostenimiento de la iglesia) ~-cantos y oracién-
curacidn (en donde se acercan al pilpito los enfermos para ser
cﬁrados por los pastores y demds asistentes)- cantos y oracién-
saludo final (cada persona saluda con la mano ~técnica de cuerpo
ausente on las prdcticas tradicionales- al "hermano" que tenga cerca
o a quien desee en ese momento).q

Ios elementos esenciales del "culto" integran las principales
prdcticas ceremoniales autéctonas, como el baile, el canto)*la oracidn,
la curacién, los discursos de jefatura ~patentizados ahora en las
predicaciones de los l{deres-, el éxtasis, entre otros, Si uno parti-
cipade un "culto" de la IEU puede observar uma multitud de técnicas
corporales tradicionales, como la 721 agitamiento de 1la sonaja de

- Tap e e o
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calabaza (tegete) instrumento usado para hacer misica y también para
las artes shamdnicas, el baile de hombres y mujeres, el canto a

muchas voces, loe jadeos ritmicos de los fieles que manifiestan la
presencia de alguin espfritu divino -o la supervivencia de algun antiguo
euxiliar shamdnico o cédido por luciano o Pedro Martinez,etc.

Dentro de las predicaciones, muchas veces los temas parten de
textos o pasajes biblicos para remontarse a cuestiones de la vida co~
tidiana de la comunidad, manejo de los campos de agriculturiz, provisidn
dé_;emillas, contlictos surgidos por el uso de un tractor en una
parcecla equivocada,. resolucién de algin caso de brujerfa o.daﬁo
shaménico, relato de suefios que se suponen ticnen un merdsaje relevante

para la comuniadad, etc.

Siendo los servicios religiosos lugar privilegiado para la
interuaccidén de una porcién importante de la comunidad (Miller 1$79:128)
resul tan lugar propicio para la manifestacidn de tépicos de interés
para toca la feligresfa y como palestra para probar los status

sociopollticos de los llderes y de los gque aspiran a serlo.

Lideruzyos y expectativas interétnicas

La intluencia que ejerce cazaa lider local en su iglesia 1ncide
fundaacataluente en la moaalidad general que tenarén sus préuicas
Qurante los "cultos", kllo estaréd ceteruminauo, entre otras cosas, por
el prestigio terapéutico que tenga, el éxito ae uus trabajos materiales
-couwcha, olerta laboral,etc.-, el grado de insercidn en la jerarqula
de lu ILU, e¢ntre otra cosas. Tamvién hay gue tener en cuenta la nistoria
personal que tenga el pastor y su teligresfa con respecto a la pertenericia
a algunos de los movimientos sincréticos precedentes, por ejeuplo el de
Yedro Martlnez o el de Luciano, ya que parece ser tenaencla general
que log antiguos dirigentes de estos cultos Luvierqn un papel declslvo
en el caurgimiento del nuevo marco institucional., Muthos de los actuales
lfderes religiosos eran antes los méximos auherentes de aquellos viejos
movimlcntos., En el caso de la provincia de Formosa, casi todas las

sedcs ae la IbU se asentaron sobre lag "coronas'" del culto de Luciano

'(Vuoto,P. 1984). A pesar de lo dicho, la dirigencia joven de la IKU

no silenpre tiene estas conexiones con el pasado y se cbserva una mayor
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Y un mayor énfasis en asimilar eXpectatl-‘

vas proplas de la sociedad no imfgena. M4&s adelante volverd sobre este
puntu,

lconoclasla con sus tradiciones

No hibiendo avsde el punto de vistu organlizacional, un modo ideal
de relacién interétnica explfcito en los reglamentos de la IEU, la
tendencia que expresen los fieles en este punto tenard mucho que
ver con la que imponga el lfder. Sin emgargo, €l ulscurso mé&s usual
gque aparece en esta iglesia, por ejeuplo respecto de la conducta
corporal en los '"cultos" es de plena libertad y fomento ae la parti-
cipacidén colectiva, sin crftica a las manitestucibnes de "gozo" o
los mds voluptuosos estados de trance y éxtasis. En cambio otras
iglesias como la Cuadrangular, que se distingue ae la [EU entre otras
cusus porque deriva de una jerarqufa y orgenizacién no indfgena y
multinacional (Wright 1982b), sancionu un Lipo de conducta que més
bien prohibe este tipo de exter.orixaciones. Se observa en ella una
identificacién mis profunda con pautas § valores del exogrupo, cComo
por cjemplo de las nociones de trabajo como acgividad sedentaria y
repalar —desgdefiando las activiuades de caza, peuca y recoleccién-
d¢ "progreso", "educacién', "uceptacién de autoridades" y lua valoracién

ael uso de la lengua castellana (Cordeu 1Y84).

Si bien los médximos lfderes de la IEU también participan en organi-
zaciones de la sociedad no inufgena, el cidmulo de expectativas que
poseen los fieles sobre este tipo de "éxito" es mucho menor que el

presente en la iglesia Cuadrangular.

Lentro de la configuracién de valores que se delinean como
1aeulea en la IEU respecto del endogrupo aparece una fuerte actitud
expunsionista hacia todas las comuniduades tobas, sin distincidn de
grupo dlalectal o parcialidad, rara ello poseen miembros en sus
cuudros encargados de difundir la labor de la i1zZlesia y de porpagar
Yy promocionar su instauracién en gitios donde no existe, Ello se

realiza principalmente a través de los gvangeligtas:y también, aunque

en menor medida, por medio de visitas de dirigentes importantes o de
encuentros m4s o menos esponténeos de fndole social en las comunidades
distantes, La IEU también ha llegado a otros pueblos indf{genas de la
regidn chaquefia, Existen iglesias hoy afa entre los mataco (mataco-

mataguayao), pilagd y mocovi -uaycuitl) en la Argentina, y entre
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lo: tobas de El Cerrito y los makéd (mataco-maluguuyo) de  Asunciédn
(pirveguay). Bl ndmero de iglesias locales extotentes a la fecha
acciende a mis de 100 -en 1461 hauvfa solanente 29-. Deblao a migracio-
nes de los tobas a centros urcanos como formosa, Resistencia, Santa
Fe, Hosario y Buenos Aires en busca ae w . jores condalciones ae trabajo,
s€¢ nan establecido twnbién filiales de la Ikl ;n los asentamicntos

ailll surgidos.

il trabajo de traduccidén de la Biblia al toba na contribuldo
4 una mayor penetracidn del mensaje religioso —con su 1qaologfa y
axiologfa particulares-, sin embargo su alcunce no debe medirse por
la literalidad del discurso de los "creyentes™ sino en las claves inter-
prctativas que utilizan para aplicarlo a la vida diaria. En la IEU
la lengua indfgena adn parece ger un valor considerado como poslitlivo
y que no entra en contlicto con el idiowma de la sociedad global. kn
las ceremonias cilticas es frecuente oir prédicas, testimonios o
cuialqulier otra clase de alocucliones en la lengua materna. kn otras
i¢lesius, como la Cuadrangular, el uso del castellano es muy aprecla-
uc y muchas veces se escucha a los fleles decir que han aprendido
J dominado esta lengua gracias a la ayuda ae Uios, Aqul la lengua
nativa parcecerfa sf representar un escollo para la comunicacién con

log "hcermanos" no inalgenas, -

La rcelaboracién de los lidcrazgos tradiclonales es un eleaento
se¢Anlado por varios autores que anallzaron la influencia del pente-
costallsmo entre los tobas (Kkeyburn 1954; Locewen et al, 1965; Miller
1yu?, 1977 y 1979; Cordeu y Siffredi 19Y71l; cCordecu 1984)., Generalmente
ﬁus lfderes relijiosous pertenccen a tamilias aonde la jefutura es un
rol tradicionalmente desempciado, kn la 1EU los cuerpos dirigentes
ge resumen en las cabezas de las organizaciones en sus distintos
niveles: local, zonal y general. Aunque se conservan las pautas antiguas
cc la instituciédn: herencia, eleccién, personalidad sobresaliente,
asociacién con un poder sobrenatural, ahora se necesitan también
cwalidades tales como un etficaz conocimiento del castellano, de los
trédmites legales del fichero de culto, de administracién -estos Yltimos
requisitos para los individuos que detentan la presidcncia o la
secretarfa del la IEU, principalmente,(xeyburn 1954; Miller 1979;
Litatutos,..1976).
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Comn one cicno antes oexiosten cleascntss jdvenes en 1o mdxima

jurarqula de la iplesia y ¢otos parceen aesechar su avsceryéidn a
los antlguos moldes de la Jjetatura y recilcan gu status en el dominio
a¢ la lengua custellana, en Ja relacidn con la divinidad cristiana, y

«mbién s.s capacidades de negociacién con los distintos poderes de
la sociedad blanca, tanto del orden gubernamental como del privado,
Sin eabargo las ingentes luchags por el liderazgo de la IEU patenti-
zan una modalidad netamente ind{gena ae competencia y de argumentos
para lograr aquellos objetivos. Esto se pueae ejemplificar con les
recrentes enfrentamientos sucedidos cuando tuvo que renunciar el
presidente de la IEU, A. Lépez por una enferimedad que le impedfa
dusempedar sus funciones, LOpez, lfder de la institucién desde sus
or{genes, de acuerdo a la opinién indlgena fue embrujasdo por una
bruja. La lucha por la sucesién del poder fue ardua ya que parientes
del ex-lfder quer{an detentar ¢l poder, mientras que por otra parte
el vicepresidente de entohces, 0. Sénchez, reclamaba para'sf la
jetatura, y, ademéds, contaba con un gran ascendiente sobre la gente.
Finalmente, la pugna se resolvié§ en un acuerdo de partes y la pre-
sid-ncia recayé temporariamente en un hermano de A, Lépez hasta
tarnto se resolviera el asunto en la Convencién General de la iglesia
que se celebré en mayo de 1985 en Sdenz Fefla (Chaco). Allf resulté
elegido 0. SAnchez como presidente de la IEU y coroné de ese modo

unia répirda trayectoria hacia el liderazgo geuneral, desde sus primeros
traubajos como traductor de la Bitlia al toba, en colaboracién con

'buckwalter.

Lu buse de sustcntacién deol presidente ae la IEU hoy como
antes recae en los factores antedichos y también en la calidad de
relaciones que posean con lag iglesias protestantes —pentccostales o
ro- que actdan en la regién. A. Lépez se vinculdjinipialmente con
Alberto Buckwalter, pero tumbién mantuvo 6ptimas'relacionés con
cicioneros suecos pentecostales instalados en Séenz Pefla, Ello rinded
sus frutos ya que tuvo a su alcznce una gran cantidad de bienes y

facilidades -traslado, ropas, subsiaios,etc.- diflciles de obtener

pera cualguier indfgena o adn criollo de¢ la zona,



La situzcidn de 0. Sinchez, actuwl presidente de la IEU, se
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asemeja a lo citado para su preducesor, con las ventajas para aquél

en 1o que hace a su Jjuventud y la red de relaciones que 1o unen con
aistintos estratos de poder de la provincia. in efecto, é1 también

es asesor inafgenea de la Junta Unida de Misiones (JUM), agrupacidn de
iglesias protestantes que actdan en el centro de la provincia del
Chaco desarrollando tareas médico-agistenciales y de desarrollo eco-
némico entre los tobas . Esta relacién inevitablemente trae apareja~
do también un acceso a cuantiosos bienes de nuestra sociedad de con-
sumo y asimismo a la posibilidad de penetrar en esieras de toma

ae decisiones sobre proyectos de desarrollo en la zona financiados
por agencias de ayuda extranjeras, La captacién de la JUM del 1lfaur
ge la IxU la ha beneficiado en tener un mejor contacto con la poblacién
indf{gena de la zona, y al jefe religioso le ha fortalecido su condi-
c:8n ae l{cder. Esta coyangura le ha daau gran prestigio a Sénchez,
pero, como es obvio entre los tobag, tantién na generado dudas acerca
cel uso de los fondos de gue dispone -tanto los de la IEU como los
que obtiene de organismos internacionales-~ y 1o torna susceptible a

cer victima de préximas acciones brujeriles o shuuénicas,

Con el advenimiento de la aenocracia, en la provincia ael Chaco,
conde estd lu gede central de la 1kU, se han normalizado ingtituciones
oo owaneJuaban la cuestlén nboripen deyde el ¢obiorno. bDe cute mouo,

Vrgura ae SAnchez Liunblén probigoniac connaltay sobre logielacién
cirwragen, vlanes de salud, educacidn, tencncin de btierras, cntre otros

2

L itus. Su oacceso al dabito ce intercoes de lua polftica indfgena, tan-

N
Lo

to provinclal como neclonal, ha trunclorsado su investidura socio-
religiosa —adainistraer la obra de la iglesia, afiunzar la predicacién
de Ja yalubra de Dlos, etc.- en un wcaio pars afiunzar una posicién

ae lig: razgo que, dada su especial trayectorita y acwnulacién de funcio-
ncs, o wls de Indole polftica que religiosua. Lsta tendencia al acerca-
miento haclia problemdticas § temas que lo desvinculan de lo religioso
-«fin cuando el licergzgo tradicional manejara asuntos religiosos y
polfticou unidos inextricablemente- quizds sea un hito que marca el

raiito de las negociaciones gque ceber encurar los indf{genas como



ey

w.onorfa ftrica que propone defenacr un Gopaclo acntro de una
coclrecad numéricamente no inafgenu y que posee ftuertes prejuicios

édinicos.

Esta direccidn hacia La polilizacidén extrema del liderazgo
$0Cclo=-religioso toba quizéds se duba a la personalidad e historia
narticulares de 0. SAnchez, o bien a la coyuntura actua 1 de la
Locicuad argentina que parece quercr reencolrar sus antiguus raflces
rutivas, o también a factores aleutorios adn no dusgubiertos. Lo
cierto es que no podria asegurar que las caracterf{stisas del lf{der
2e la IEU vayan a modificar toda la estructura y orientaciones bdsi-
cus de la institucidn, Sin embargo, al condensar ella un cdmulo
ccencial de prédcticas, rituales, valores y expectativas de la cultura
Loba contemporénea, es imprevisible el rumbo que habri de tomar ante
ruovas situaciones que le imponga la sociedad blanca o ante la
movilizacién de su propia energfa social. En.ambos casos haobréd que
actenerse a realizar una lectura minuciosa de lo que estd sucediendo,
sin tener en cucnta demasiado los ropajes exteriores que asuman los
renéuenos, y echar la mirada analftica a las estructuras bésicas de

la cultura indfgena que hablard inexorablemente en un lenguaje
ambiguo.
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Notas

1. Este trabajo se basa en un artf{culo preliminar discutido en
las Jornadas sobre Indigenismo y Culturus Frecolouwbinas, llevadas
a cubo en Alicante (ikspafa), en noviewbre de LYys5, £l material de
campo tue obtenido en viajes de terreno a las comunidades Toba oy
ae Misién Tacaaglé y Bartolomé de las Casas (Formosa) en 1Yysl, 1982, o
Yy 1985 financiados por el Consejo Nacional de Investigaciones

Cientificas y Técnicas (CONICET). También recabé datos con informantes -
toba que viven en la periferia de la ciudad de Buenos Aires, desde . ;
1yl huasta el presente, La totalidad de los estudios fueron hechos
en mi calldad de becario interno del CONICET.

2. Dentro de lo que Vuoto,P (1984) denomina movxmlentos de "translclén"
se podrfa incluir el que fundé M. Quintana (Miller,1979:142-145) y ‘ ,
que instauré un culto propio sincrético que se mantiene hasta la .
actualiaad en Colonia Maipd, provincia de Chaco. Sin embargo, la ‘
IEU es la fuerza institucional mé4s poderosa que existe hoy dia.

__.Y_._,_.__,.__‘
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3. Recientemente me han dicho que Luciano se habrfa contactado com
la prédica del pentecostal misiomero John Lagar, a quien Be supone
conocié en la localidad chaquefa de k1 Zapallar (actualmente Gral.
San Martin). Luciano, cuentan, habrfa viajado por lo menos 5 veces
a ese pueblo, los cuales de acuerdo a bus antiguos seguidores ?
fueron reinterpretados por él en términos proféticos. Esos viajes ol
"inicidticos" habrian operado en él una metamorfosis espirituyal . be
que lo llevé a iniciar su movimiento religioso.

4 .para una descripcién genérica de un culto pentecostal toba puede. .'?
conpultarse el artfculo de Miller (19'/1). T
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