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SERVTCIO Y VOCACION DE SERVICTIO

La sigulente presentacidén no ee de ningdn modo una "“teologia del servicio"
plenamente desarrollada. Es mds bien un intento de elaborar diferentes aspectos
del servicio que se relacionan a la "misién" y gue pocas veces, por lo general,

se Bubrayan debidamente,

A lo largo de este escrito quisiéramos ampliar un tanto el significado qua
le imprimimos al vocablo "servicio, aunque antes serfa conveniente aclarar desde
un principio, cdmo concebimos la relacidn que yo dirfa existe entre los siguien
tes aspectos del servicio -— el de "escuchar/aprender" y "ayudar" (asistir).
Existen, sin duda, otros aspectos y categor{as que también podrian tener impor
tancia en el esclarecimiento de nuestro concepto del serviciloj los dos ya mencio
nados no deben de entenderse como excluyentes, ni juntos conforman un todo. Ni
tampoco uno completa al oitro o es lo que el otro "necesita", Desde la perspec
tiva biblica, en el servicio inevitablemente se mezclan, se entretejen e inter
relacionan entre s{ la enseﬁanzé y el aprendizaje, la ayuda y el ser ayudado,
el dar y recibir regales. Cada uno es parte de la definicidn o identidad del
otro, cada uno es medioc y fin, proceso y producto del otro. Servicio es esencial

¥ fundamentalmente encarnarase en el otro, hacerse "uno" con el otro.

En este escrito destaco con firmeza este aspecto - del servicio: el
aprender/escuchar. No por ello se quisjera desestimar el aspecto de la ayuda,
aunque es inevitable que se cause esa impresién. Mds bien es porque, a mi modo
de ver, en la concepcién del servicio que durante siglos ha mantenido el cristia
nismo occidental, la ayuda (aaistencialismo) ha sido el tema dominante. In la
bisqueda de ser fieles ssrvideres cristianos, nuestra necesidad espec{fica de
hoy dfa no es tanto saber cdmo ayudar mejor, sino mds hien cémo aprender/escuchar
mejor. Si comprendiéramos y aceptdramos esto iltimo en toda su plenitud ello
permitir{a que nﬁestra ayuda fuese mds que nada una respuesta servicial anles

que una respuesta "misionera".

Para empezar, consideraremos varios pasajes biblicos ¥y luego haremos varias
reflexiones sobre el tema, Escogimos estos pasajes no tanto con fines de
seflalar una idea particular, sino para encuadrar el tema del servicio en un

drea determinada.



Reflexiones Biblicas

1. I Samuel 3 —- "El joven Samuel segufa sirviendo al Sefior
bajo las drdenes de Eli. En aquella época
era muy raro que el Seflor comunicara a alguien
un mensaje ..."

Hay una diversidad de relatos de servicio que se encuentran en la narracidn del
nacimiento y la nifiez de Samuel. El primero, y guizd ¢l mfs conmovedor, es el
de Ana. Ana se sentfa "atormentada y humillada" porgque no tenia hijos. kEn un
momento de su “gran afliccidn" ella prometid que Bi le era concedido un hijo,
ella lo dedicar{a "toda su vida" al servicioc del Sefior. 4Ana le hizo esta prome
sa directamente a Dios; Elf la bend{jo sin saber cufl habfa sido esa promesa,
Cuando se cumple la peticidn de Ana y da a luz un hijo, ella, apoydndose en sus
propias fuerzas, informa tanto a su espoBo como a El{ cudl serfa el futuro del
nino Samuel; Samuel_no es arrancadolde su lados "Le ped{ al Sefior que me diera
este hijo, y €1 me lo cancediélr Yo, por mi parte, lo he dedicado al Sefior, ¥
mientras viva estar{ dedicado a €1." Ana hace entrega del regalo que ha recibi
do. Nétese el concepto de que el regalo es un préstamo de por vida. Quizd

a través de estas palabras Ana quisiera sefialar el cardcter permanente de su
conexidén o compromisc con Dios por medio de su hijo, antes que la permanente

separacién de su hijo.

Cuando DPios le hablé a Samuel por primera vez, "Samuel no conocia al Sefior
todavfa," razén por la cual no sabfa quién le llamaba, Sabfa que su gefior/amo
era El{, y es por eso que el nifio le responde a E!{ cuando escucha la voz.
Samuel habia estado sirviendo a El1{ desde el momento del destete. Cuando ocu
rria algo que €1 no entendfa, Samuel suponfa gue aquel a quien servia le darfa
la respuesta. Cuando Elf{ se dio cuenta de lo que estaba sucediendo, le dijo al
nific c¢dmo tenfa que responder: "Habla, que tu siervo escucha." Samuel no se
animaba a transmitirle a E1{ lo que Dios le habfa dicho, sin duda porque €1
segufa pensando que era mervidor de El{, por lo que era incorrecto que €1 le
llevara un mensaje negativo a su sefior. Finalmente, Samuel "fue reconocida

como profeta (servidor) del Sefior" porque escuchaba a Dios con toda fidelidad.



2. Lucas 22:25-27 ~=

"Los reyes de las naciones dominan sobre ellas,
¥ los que ejercen el poder sobre el pueblo
se hacen llamar bienhechores.

Pero entre ustedes no debe ser as{,

Al contraric, ol que es mds grande,

que ge comporte como el menor,

¥ el que gobierna como un servidor.
Porque, ¢(quién es més grande,

el que estd a la meea o el que sirve?

Y sin embargo,

yo-eatoy entre ustedes como el que sirve."

De acuerdo a la erdnica de bucas, lo antedicho figura entre las palabras finales
de Jesis a sus discfpulos antes de su muerte. Jests responde as{ luego de una
disputa que surge entre los discipulos respecto a quién de ellos era el mds impor
tante o mejor. Como tantas veces cuando Jesds respondfa a una disputa, declara,
en este caso, que la cuestidn de quiédn era el mds grande carecfa de importancia
alguna, pues ésta no captaba su real significacién. La fe nada tiene que ver con
gser el mds grande, por lo menos de la manera que nosotros concebimos la grandeza.
Jes®s no indica que‘para llegar a ser grande primero es necesario servir; el ser
servidor no significa subir un peldafio mfs, ser un aprendiz de la grandeza, a
pesar de que en la iglesia y en sus instituciones sme conciba y practique el ser

vicio de este modo. Mfs bien, la voocacion de servicio o8 en s{ grandeza.

Como tal, ea cuesticnable pensar en la resurreccidn de Jesds y su enaltecimiento
"a la diestra de Dios" como si fueran un reembolso o vindicacidn de su vida de
servicio. La "grandeza!" de Jesis radica en haber vivido entre nosotroa

"ecomo servidor."

3. Pilipenses 2:6-7 -~ “El, que era de condicién divina,
no oonsiderd esta igualdad con Dios
como algo que debfa guardar celcsamente:
al contrario,
se anonadd a s{ mismo,
tomando la condicidn de servidor."

Condicién divina es decir plenitud, “integralidad", alfa y omega. Condieién
pervil implica ser dependiente, incompleto, ne ser libre, tener que confiar en
otros. Jesds, al encarnarse, escogid la esclavitud, la servidumbre. Demostrd
as{ cémo lograr una nueva "integralidad®, la "integralidad” de la palabra encar
nada, de las relacionee vinculantes. Del ser "todo" se convirtié en "nada".
Cuando uno se sujeta a o #e vincula con otros *nadies”, el ser nada se convierte

en algo, en todo. Jesds se pasd la vida tocando a los que no eran nadie



—~ la nada de los ojos cliegos, los brazos atrofiados, una nifia muerta, la piel
enferma -- Yy dejdndose tocar por ello® --~ 1a mujer de vida dudosa, los nifios
pequeiios, los cobradores de impuestos y los pecadores. Jegds se apartd de la
divinidad -- "integralidad‘ ~~ ¥y "asumié" la forma humana, no con fines de hacer
penitencia, no como un experimento o una prueba para saber quf posibilidades
tenfa, sino para lograr por medio de su propia participacién una relacidn
integral, una creacién nueva y restaurada. Dicha "integralidad"® no representaba
una %integralidad® aislada, sino que exigfa, "necesitaba" de la mujer de vida
dudosa, del no-vidente, y hasia de los cinco panes para que pudiera  hacer

se realidad.

4. Juan 15:14~15% -~ "Ustedes son mis amigos
sf hacen lo que yo les mando.
Ya no loe llamo servidores,
porque el servidor ignora
1o gque hace su sefior;
yo los llamo amigos,
rorque les he dado a conocer
todo lo que of de mi Padre,

En la accidn de servir a otra persona se crea un vinculo, vinculo que se basa en
el conocimiento, en el darse cuenta, No siempre serd reconocido, pero seiempre
estd. Kl servidor esld ligado a su sefior/amo (jefe, patrén) no tanto por la
necesidad o dependencia del servidor, sino por la necesidad/dependencia de su
seflor, El percatarse de la necesidad del sefior o persona a quien se sirve Yy

tener, a 8u vez, la yosibilidad de responderle, es lo que vincula al servidor
con el destinatario del servicio.

En cierto sentido, el servicio implica la entrega de un regalo que, merecido
o adeudado, nada tiene que ver con éste, Bn cuanto esto ocurre, se establece una
relacién que es real. HReto sucede no sélo entre las personas sino también entre
todas las partes de la creacién. Cuando somos objetos de un servicio y recibimos
regalos de la tierra, plantas o animales, estamos ligados a todos ellos. Cuando
servimoa a otros elemenios de la creacién, ya sea, por ejemplo, plantando y cui
dando un £rbol, hemos hecho entrega de un regale y creado, a la vez, un vinculo.
I 1la medida en que veamos y reconozcamo8 estos vinculos, iremos cobrando concien
cia de la relacidn que se va dando y de la parte que nos corresponde dentro de un

plan m€s amplio. Vamos comprendiendo, en parte, el significado de Dios. A través



de este conocimiento nos vamos transformando de servidores o Seiiores (amos)

(de 1la tierra, y el uno del otro) en amigos, "parientes", hermanas y hermanos,

Algunag Reflexiones Mds

La cuestidn referente a los roles de la “"misidn y del servicio" y el
correspondiente concepio de palabra/hecho*'es el centro de una larga, y ya por
hoy, muy trillada discusién. El intento de querer comprender y definir esa rela
cidn es una preccupacidn particularmente occidental que con frecuencia provoca
desconcierto entre los cristianos y pensadores cristianos de otras partes del
mundo. Ka diffeil imaginar cdmo se podrfa introducir algin concepto novedoso y
fresco a la discusién, por lo que mejor serfia quizd desconocer sencillamente el
tema. Hemos considerado ya todas las combinaciones: una es central, la otra,
periférica; ambas son importantes; ambas se deben realizar; dos mitades de un

entero; una refleja un aspecto de la otra; ete. y ad Infinjtum ...

No obstante, los motivos gﬁe me llevan a reflexionar mde sobre el tema
reflejan mi propia trayectoria de casi veinte afice en esta tarea del servicio,
perfodo en €l que he podido observar y Ber parte de lo que llamarfa una "erjuis"
de identidad; o quizf, para ser mds exacto, una cuestién de identidad que afecta
a los programas de servicio de origen religioso. Esta ha sido, en gran parte,
una cuestién productiva y constructiva, y que podrfa, hasta cierto punto, ser
apoyada. Bsta cuestién, por supuesto, tlene que ver con la relacidn que existe entre

las empresas gque se dedican al "servicio" y a la "misidén".

La tavea de 1la misidn en su mayor parte es bien comprendida o, por lo menos,
ge logra "ubicarla". Dicho esto no se desestima las principales cuestiones gue
los programas y personal misioneros enfrentan y han enfrentado, ni los cambios

Bignificativos que ya se han dade o variaciones que aparecen bajo el rubro

*No propongo que palabra/hecho y misidn/servic se acepten como conceptos
idénticos; obviamente, no lo son. Dentro del contexto menonita, sin embargo,
la relacidn entre el Comité Central Menonita y las juntas de misiones, con
frecuencia ha sido entendida de acuerdo a dicha ecuacién, como una breve defi
nicidén y punto de partida, tanto enire la feligresfa en general como en decla
raciones que al respecto han sido vertidas por las autoridades de la iglesia.



"misidn". Sin embargo, fsta casi siempra se ubica dentro de un objetive ceniral,

0 sea, el de establecer la iglesja y difundir el mensaje del evangelio.

El pervicio cristiano no ha trazado para sf objetivo o punto de referencia
tan obvios. lLa mayor{a de los observadores en realidad no sabrfa distinguirlo
del objetivo de la misidn. 5i tratara explfcitamente de diferenciarse de la
"misidn", dicho intento se entenderfa t{picamente desde el puntn de vista de los
conoeptos y objetivos de las agencias de desarrollo/asistencia o de servicio
social seculares. Las agenclas de servicio relacicnadas a la iglesia se definen
de ambas maneras, puesa todo depende del contextec, de las corrfentes imperantes
Y de los acontecimientos del dfa. Tanto una identidad como la otira no siempre

calzan bien,

Este es el motivo fundamental que me lleva a compartir estas reflexiones.
A través de ellas se busca explorar esta ambigua identidad, con fines de aclarar
un tanto mds su definicidn, y descubrir si pudiera existir algin espacio entre
la misidn eristiana y el uervip&o secular/actividades de desarrolle que adn no

ha sido reclamado, ¥y que pudiera incluirse en la categorfa del servicio cristianon.

A continuacién, consideraremos fundamentalmente el servieio teniendo como
referente a la agencia u organizacidn y no al individuo, aunque, por supuesto,
mucho pudiera aplicarse a este Wltimo. La siguiente es, no obstante, una reflexidn

personal que no representa el punto de vista de una organizacidén.

El tftulo que encabeza este esorito es -Servicio ¥y Vocacidn de
Servicio, en vez de ‘Misidn ¥ Servicio,

El motivo para ello se debe a la moleg
tia que produce la maneraen‘que s¢ concibe tradicionalmente la relacidn entre

servicio y misidn. Quisiera sefalar que servicio y misidn no son las dos mitades

der un todon. Juntos no definen la totalidad de ninguna realidad que yo pudiera

imaginar. GComo tales no se parecen a ying y yang, dfa y noche, blanco ¥ negro,

masculino y femenino, etec. Lo mismo debe decirse de la relacidn de estos dos
conceptos, "ra;abra Y hecho", que en sf son. incompletos. MNds bien, palabra y
hecho constituyen dos categorfas de accidn o respuesta en medio de otras

categorfas.

Es importante {nsiotir en lo anterior a fin de ubicar en su Justa perspectiva

la guposicidn tradicional que sostiene que, para lograr la "integralidad",



se deben incluir o vealizarambas cosas —-- servicio y misidn, palabra y hecho“.
Qué insensatez. Yuede ser que ambas Bean importantes; no por ello, sin embargo,

ge deduce que debamos realizar o ser ambas cosas,.

Como cualquier otra parte de la creacidn de Dios, los seres humanos existen
y actdan parcialmente. Hoy dia el tan sonado concepto de la integralidad es
entendido como algo del cual podemos asirnos, algoe gque podemos internalizar y
poseer, Al mismo tiempo en gque coincidimos en que el plan que Dios tiene para los
seres humanos (y reitero, para toda la creacidn) es el de la integralidad,
este propésito, sin embargo, dard resultado mediante la unidad y la integracién
con toda la creacidn, y no porque nosoiros mismos geamos o lleguemos a ser
integrales. la integralidad se parece al tiempo y espacic; en un sentjdo es
tiempo y espacio; no es finito. Pof lo tanto, no podemos conocer ni definirla,

y menos atn, serla. la integralidad es la “naturaleza divina' que poeefa
Jegde y que €1 no arrebatara para sf, sino que, por el contrario, se anonadd
a s{ mismo. BEs como lo que vemos a través de un vidrio empafiado.

Eas as{ que mi propis budsgueda de la {ntegralidad es la bdequeda del otro,
de conocer, de conectarme con el otro; en resumen, es aprender del otro, de su
propia etnicidad, concepcidén del mundo, manera de hacer las cosas, comprensién
de la verdad, sus regalos; no para incorporar todo elleo dentro de m{ mismo, sino
para ser incorporado a algo Infinitamente mayor ¥y que abarque mds que cualquisra

de los dos.

iDe qué manera se relaciona todo esto al presente tema? For una parte, como
hemos sefialado, reconstruye algunas de nuestras suposiciones respecto a la rela
cién entre misidn y servicio. Pero ademds, nos indica cémo tendrf{amos que mane
Jarnos en el mundo. 51 realmente nuestro anhelo es el de identificarnos con el
propésito de crear "una sola nueva humanidad", y si ésta se logra al integrarnos
unos con otros, en vez de tratar de cautivar personalmente a los demfs, entonces
nuestras salidas gerdn salidas para recibir, para llegar a ser, en vez de salir
paxa dar, para crear, para depbsitar. ks inevitable que en el aprendizaje mutuo
también enseflemos; al conectarnos con otros, damos y también recibimos, pero el
hecho de compartir nuestra etnicidad o verdad serfa entonces el resultado de,

¥ no el objetivo de nuestro servicio.



ksto nos lleva espec{ficamente a la cuestidn de misidn y servicia. Como
acabo de expresar en lo antedicho, siento que resultarfa mds provechoso si habld

semo8 de servicio y de +vocacién de servicio, que de misidn y servicio,.

Cuando se habla de misién y Berviecio, con tanta facilidad se los identifica con
sus respectivas organizaciones — por ejemplo, Jjuntas de misiones y agenclas de
servicio —~ identificacidén que es anulada por la gran diversidad de enfoques
que promueven las agencias tanto de misidn y servicio. HRealmente quisiera desta
car que por lo mencs en las dltimas décadas las agencias de "servicio" han sido
mds “misjoneras" que las agencias de misién, si es que el término ' 'misjonero!;
como adjetivo,evoca en efconqqygékgfigagﬁg.&%remos al mundo', palabras de un
antiguo himno. Creo, por lo tanto, que seria mds provechoso considerar el doble

simiflicado del mervicio.

Por una parte, el servicio Be concibe como algo que unn realiza por o en
Bien de otra peramnn o grupe: sBe "presta un mervicio”, existen “"protfenfonen de
Bervicio" o "elubes de servicio" como el Lions Club o el Holary Club. bn estos

casos, el servicio se concibe como ayuda, asistencia, la respuesta a una necesidad.

Otro significado del servicio es,la funcién u ocupactén de servir., La palabra
misma tiene Bu origen en el latfn "servitium" que significa "la condicidn de

eaclavo". Al carecer de un término mejor es que he escogido el concepto de

la vocacién de servia{s para expresar dicha significacién.

54 consideramos la figura del servidor/eiervo tan frecuente en las narracio
nes biblicas, impactan varias caracter{sticas predominantes. El servidor siempre
estd en movimiento constante; va, viene, trae lo que se le ordena, hace de mensa
jero. El servidor raras veces es el prolagonista de la historia; por lo general
es mujer; no se destaca, sino que es, fundamentalmente, el medio conductor de la
voluntad de su seflor. El gervidor es de condicién humilde. HEn el Antiguo Testa
mento Dos se refiere con frecuencia a "mi siervo Israel", Israel era una nacidn
pequefia, un pueblo débil, una coleccidn de esclavos de Egipto, "la mds insignifi

cante de todas. 1ag naciones",

Pero a pesar de que el servidor de los relatos: b{blicos es un ser jmpotente
¥ casi Insignificante, se nos dice que Dios enaltece a su servidor: "He aquf gue

mi servidor ha de ser enaltecido; elevado a las alturas"., Dios escoge al humilde,



al pobre, al marginado para que sirvan de modelo al mundo; se vale de ellos
para cumplir sus propdsitos entre las naciones de la tierra, entre los ricoas, los
poderosos, los sefiores/amos. De modo que, Israel, que “no es pueblo", llega a
ser el pueblo de Dioe. Del mismo modo, Dios se acerca a una joven en Nazaret

& declara gue de todas "es la mds favorecida". Y as{ el Mesfas es quien nace

en un establo.

Dios no 88lo escoge a los de abajo como instrumentos suyes, sine que les

manda que sigan siendo servidomves. For eso es que Dios advirtid a Israel que

no se armara Yy empleara las armas modernas de su dpoca, como 1los carros de guerra.
Por lo tanto, Jesds el Rey, "viene mansamente, montado sobre un asno". En Isafas
leemos que el servidor de Dios "no reprenderd ni herird", y no gritard por las
calles. Y cuando los ricos ¥y poderosos pregunten gué es lo que Dios espera de
ellos, se les dird sencillamente que renuncien a su rigqueza y poder, que se hagan
servidores y sigan al maestro. Como Jesids les dijera a sus discfpules: "El que
entre ustedes quiera ser grande, deberd servir a los demds; y el que entre usiedes

guiera ser el primero, deberd ser el esclavo de todos”".

:Qué significard todo esto para los que pertenecemos a pueblos prdgperos,
poderosos y técnicamente avanzados?  Wué significard para una organizacidén de
servicio cristiano que escoge a sus "servidores" del seno de esas naciones ricas,
adelantadas y poderosas, y los env{a alrededor del mundo a pueblos que sdlo conocen

la vida de esclavos y servidores mucho mds personal e fntimamente que nosotros?

Eg precisamenie en este aspecto que las organizacionea de servicio de la
iglesia tendrfan que ser fundamentalmente diferentes a las organizaciones de
gocorro, deearrollo y asistencla del mundo secular. Tanto el ingeniero, la enfer
mera o el administrador de una organizacién de servicio cristiano dehen de estar
dispuestos a despojarse del poder que 8u pericia y conocimientos técnicoe represen
tan, para convertirse en servidores de los pobres, yendo, viniendo, trayendo pedjf
dos, haciéndose insjgnificantes. S5i sdlo vamos para ensefiar, para Tesolver los
problemas de la gente, para ser grandes entre los necesitados, entoncee, como
organizacién de Bervicio cristiano hemos negado el aspecto "cristiano" o del
seguimiento de Criste de nuestra identidad. Hemos sido llamados, en cambio,

a lavar los ples de los refugiados, de los hambrientos, los que sufren alguna

discapacitacidn, como también los de los que estdn en el poder. HKa Dios el que nos
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ha de engrandecer ¥y no nuestro estudio, pericia o habilidad para lograr los
resultados esperadon.

En lo antedicho sostengo que la misidn, ial como cominmente se 1la concibe,

tiéne muy clare cudl es su proyecto: el de crear o establecer la iglesia,

Las organizaciones de aywda y desarrollo tambidn tienen sus propios objetivos,
| que quizd, para describirlos de la mejor manera, dirfamos que estdn comprometidos
con la teorfa del progreso evolutivo. Se interesan en que la gente "evolucione"
— concepto que en gran parte surge aqui en el hemisferic boreal —— del mismo
modo que, tradicionalmente, la misidn se interesa en gue la gente se congtituya
en "iglesia" o se haga "cristiana" -- conceptos, reitero, que en gman parte
son definidos por nosotros. In verdad, los trabajadores gque promueven el desa

rrollo son los misioneros gsecularee del presente.

Como quiera que opinemos respecto al programa de conversidn religiesa o
social, éste implica que "la postura misionera', que yo adjudicarfa a ambos
casos, inevitablemente promuevﬁ‘un encueniro impulsade por un objetivo definido.
la postura de serviclo, en cambio, - propone un encuentro impulsado por el
iﬂteréﬂ del encuentro en sf. Un hecho que caracteriza a la misidén es que
sus esfuerzos tienen por meta que algo ocurra/cambie en la punta "receptora”,
hecho que incluye la “entrega" de M"las buenas nuevas" y la expectativa del
cambio esperado. El servicio, en cambio, se orienta hacia la bisqueda o el
descubrimiento de algo nuevo para uno mismo., Implica, en cierto sentido,
salir para ser cambiado.

. aspacio

Esta es la definicion prinecipal del , al que 1la agencia de servicio se
siente atrafda en su bisqueda de la integralidad o unidad de Dios. Aquélia
promueve un enfoque que carece de respucstas o soluciones a las necesidades de
los demfs, pero que 8{ va acompafiado del proplo ser o su etnicidad, los
que ofrece al "servieio" del contexto en que se halla. Demds estd decir que
se comienza escuchando.

He destacado anteriormente que el enfoque de lo que pensamos o escribimos
respecto al servicio, con frecuencia se centra en la persona o personas a guienes
servimos o asistimos. Bl sBervicio se describe como la necesidad de responder al

otro, o a una situacién externa. Ain cuando éste se defina como parte y
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responsabilidad del discipulado cristiano, se describe mds bien teniendo en la

mira la eficacia del servicio en s{ y s fomenta relaciones reciprocas.

51 bien este es un enfogque correcto y necesario, sélo es una parte de lo que

bfblicamente significa la voeacién de servicio., Jorge Carpenier sefiala que

"hablamos del servicio con tanta ligereza, que olvidamos que el término diakonf{a
del Nuevo Testamento no se refiere & tal o cual accidén, sino al tipo de peresona
gue lleva sobre s{ las marcas de Cristo Jesis. Lo que importa no es el servicio

en 8f, sino la vocacidn de servicio." Esta ciia se acerca bastante a la verdad

que proponemos, El servideor que sigue el ejemplo de Criste, sirve impulsado por
la necesidad de ser fiel y no porque 8encillamente el ser servidor sea algo

bueno o beneficioso,

DMcha fidelidad no tiene tanto que ver con que realicemos actos de servicio,
sino mds bien con las relaciones que establezcames con otros seres humanos y que
nos permitan escuchar, ver y qéntir sus necesidades, concepcién de la rida,
creencias y alegrfas, La fidelidad, yo dirfa, es sclamente en part;$hacer algo
en bien de o para" el otroj es, en primer lugar, asumir el dolor y la alegrfia
del otro y vivenalarlos como si1 fueran proplos. kste es el concepto central de
la encarnacidén, mediante la cual la palabra {o hecho) "se hizo humano y
habitd entre nosotros", a fin de cargar nuestras iristezas, consolarnos y, senci
llamente, formar parte de la condicidén humana (no-divina), Kl propdsito de la
encarnacién no fue fundamentalmente .para que nosotros "nos convirtiéramos",
8ino para que 41 pudiera escuchar, sentir y conmoverse por la condicidn
teldrica (la "terrenalidad") de nuestra existencia.

Jesds criticd a aquellos de corazdn endurecido, que encerradeoe en sistemas
r{gidos, se valfan de "palabras" (la ley) ¥y no de “la palabra encagrnada"
para juzgar a los demds. BaséndosaegndZiiﬁécig 3gt§ig%nia§%aiﬂ %{iﬁ%ﬁ gfmiﬁa'
innpumerables ejemplos, contradice a los fariseos (1a ley). BEsto sucede no sélo
porque 41 daba, sino porque se permitfa recibir; no sélo tocaba, sino que se
dejaba tocar. A Jesds lo tocaban los nifios, numerosas mujeres, el reo que colgaba
de la eruz ¥y, como resultado de este contacto, se sintid ante todo "conmovido";
tanto por la fe de la mujer cananea, por el amor de la mujer que lo ungid, como

por la perspicacia de Pedro,.
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lDejarse tocar, dejarse conmover es aprender. La actitud del que asume la

vocacién de servicio €3, en gran parte o fundamentalmente, una actitud de

éécuchar/aprender, ¥y no tan s8lo o n! siquiera primordialmente, una postura

“servicial," de donacién. Ser servidor de algujen significa ante todo, aprender
del otro, interesarse por sus necesfdades y visidn de la vida, a fin. de asumir
todo ello como propio, sentirse conmovido, ¥y obrar teniendo todo esto en cuenta.
Jesds fue estudiante/aprendiz antes que maestro ¥y todo lo que aprendid de cada

ser humano produjo un cambio en €1, y suscitd un llamado que lo llevd a la accidn.

Si bien la postura de escuchar/aprender es 5élo una parte de la vncacidn de

servicio, creo que es el aspecto mds fmportante para loe cristianos del hemisfe
rio norte que hoy eatdn involucrados en algin servicio. A {gual que lns far{seaos
de la £poca de Jends, tendemos a enamorarnos de la "palabra," la palabra que es

posefda por nosotros y que cada vez se va descarnandn mis y mis.

Al reflexjonar sobre la dicotoh{a entre el campesing rural y el urbano,
Juan Berger, cr{ticb, poeta ¥y fjlésofn inglés, ha sefialado que, a medfda que la
poblacidn urbana se ha ido aislando mds y mds de los cambios a rafz de mervicins
¥ avances tecnoldgicos/materiales, ha ido aumentando, por consiguiente, el interés
en la investigacidon y el desarrolle de teor{as y doctrinas de cambio (particula£
mente en lo que respecta a la vida rural campesina). Fodrfa decirse lo mismo de
un sector m{s amplio del occidente/norte tecnolégicamente orientadn, en compara
cién a muchas zonas del tercer mundo. De hecho, todas las teorfas predominantes
de cambio, o de desarrollo, hambre, pobreza, han sido apropladas y desarrolladas
por los que mds ajglados estdn del cambio, el hambre, la pobreza y el'"subdesarrg
11c." Estas teorfas nos permiten aduefiarnos de sistemas/problemas de los cuales
tenemns poca experiencia. Es as{ gue la pente se dirfge al Bance Mundial para
enteraree de la pobreza, a la FAQO ¢ al Programa de Alimentacidn Mundfal para ad

quirir conocimientos sobre el hambre mundial.

Los africanos y otros puebleos del tercer munde han quedado agoblades bajo el
peso de siglos de palabras y teorfas de cambio/desarrclle y de "misidn" que pro
vienen del norte. En una medjtacidn, Kosuke Koyama expresa con un pesimismo poco
comin en &1 gue, “el cristianismo se cree tan justo y bueno que no le veo mayor
future. Quiere ensefiar. No quiere aprender. Sufre de un'complejo de maestro' ...
El cristianismo 1le habla a la gente, pero no la escucha. EL cristianismo se ha

convertido en una religidn que transita por un caminp de una sola direccidn."
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Stguiendo con el mismo tema, Koyama hace una reflexidn basada en el

Gran Mandato de Mateo 28:

A m{ manera de ver, esa poderasa frase no autoriza 'el trdnsito en

una Sola direccién.' Creo gque es un llamade a "'ir' a la manera de
Cristo. Es {mportante notar que no dice s4lo 'vayan,' pero, 'por tanto,
vayan.' ks decfr, vayan en virtud de la vida y ministerfo de J836Sl

de su amor, su renunciacién, su esperanza, su muerte, su resurreccion.

Y s8lo as{ es que habremos de hacer discipulos de la gente de todas las
naciones. 1Ir, siguiendo el ejemplo de Criste, signiffca caminar en
medio de un trdnsito intenso, tridnsito de doble sentido. Y en este
trdnsito de doble sentido, Jesis, en medio de su pueblo, cedtd el paso."

k3 en este contexto que la vocacion de servicio jmplica que hoy nosolros

renunciemos a todas las cosas buenas y Gtiles gue tengamos que decirles a Londos
aquellof que nosotros pensamos que estdn "necesitados" y asumamos la postura

de escuchar/aprender. Es la actitud mds diffcil -~ la de mantener una postura

de espera —- pero al mismo t{empo, la mis creativa que uno pudfera . a
gumir; y, reitero, no particularmenle por el bien de aquelles con guienes traba
jamos, 8ino por nuestro propio bien, a fin de que, escuchdndoles, aprendamos

de la vida y la verdad., Lks fuﬁdamentalmente creativa porque nos permite recibir,
comprender Yy llegar a ser algn nuevo que provenga desde afuera de nosotros
mismos. Dicho enfoque es sumamente contextual/coyuntural, pues tiene en cuenta
relaciones especf{ficas dentro de un tiempo espec{fico y, a su vez, es consecuen

te con el ejemplo de Jesus como servidor.

La cuestidn del patrimontio -~ de recursos, jdeas, programas, sistemas --

es central en lo gue reapecta a la vocacidn de Bervicia. Acerca de estn, es

aleccionador el encuentro que Jesus tiene corn el joven rico. Le sugiere que se
despoje de su riqueza, no tanto porque le preocupamel bien ("la ayuda") que estos
recursos pudferan significar para los pobrer, s8ino porque Jesds percibe que el
patrimonio del joven es un obstdculo para que éste le siga y, mds que nada, le
cohozca. Tenemos que confesar gue nosotros también, como el joven a quien Jesds
cuestionara, nos velvemos apesadumbrados de nuestros encuentros, porque también
somos gente de gran rigueza, gran patrimonio, y somos {ncapaces de despojarnos de
lo que poseemos. Aungue no creo que sea correcto suponer que el relato termine
cuando el joven se retira. El hecho de sentirnos apesadumbrados podrfa significar
o interpretarse como un reconocfm!eﬁto de nuestra propia debilidad y necestdad;
al sentirneos agobjados por nuestra gran rijueza, y reconocer, a su vez, nuestra
esclavitud, recién entonces podremos luchar contra estos factores, En esta lucha
debemos de tener presente que lo mids fmportante no es "el uso responsable de

nuestros recursos," sino el sesuimiento.
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la vocacién de servicio, desde la dptica bfblica, no significa sélo esperar,

escuchar y aprender. Dlebemos también participar en {int{ctativas activas, pero

éstas surgirdn del conocimiento y seguimientio de la gente con quienes vivimos y
trabajamns. Antes que hayamos establecido relacidn con la gente o personas
"necesitadas,” habrd occasfones, sin duda, en que nuestra "ayuda" podria ser
esfonténea, instintiva, lo que ciertamente es una respuesta correcta. iero esta
respuesta no es servicio. FYudiera zer que acciones de este tipo nos sirvan de
gufa o nns abran la puerta al servicio, perp no debemos de suponer que al responder
de ese modo ya habremos hecho lo necesario. Y en ciertos contextos y ocasiones

el hecho de escuchar serf en s{ la accidn, la iniciativa, la "ayuda" que se espera

de nosotros.

Ser servidor significa que, en.la relacidn mutua, uno intencionalmente cede
el control o el poder scobre el curso de dicha relacidn; hecho que estd {ntima
mente l{gado al "s{gueme" de la invitacidn de Jesds. Hay una serie de razones
que podrfan mot{ivar al cristiano a querer ser servidor —- COmpasién, amor, grati
tud, fidelidad; pero en un n1Yé1 mfs fundamental se stfente molivado por el anhelo
de conocer, de sbtener un mayor conocimiento de la significac{én de Dios en el
universo, En Juan 15, pasaje gque vimos anterjorﬁénte, Jesds sugiere que la

vocacion de servicio es necesaria por la falta de conocimiento —-- los disc{puloes

no sab{dn quién era Jesﬁg ¥y ©por lo tanto era necesario que fueran servidores.
El deseo de saber, de conocer, es un deseo de relacionarse. Cuando el servidor
(el que anda en busca del conocimiento, el aprendiz) se va compenetrando de guién
o8 el "seflor", entonces se da una relacidn, se establece un vincule que despierta
la conciencia y el aprendizaje, hecho que Jesls resume cuando dice, “"ya no los

llamo servidores ... ustedes son mis amigos."

Un singular aspecte del mensaje bfblico respecto a la vocacidn de servicio

estd resumido en la declaracidn de Jesids que aparece en Lucas: "Aun as{ estoy
entre ustedes como un servidor." El sefior (creador), se hace servidor (creacién).
Comparemos esto con el principio en Génesis 1:26: "Y dijo Dios: ‘'Hagamos al ser
humane a nuestra imagen y semejanza y démosle dominio'..." En el relato que

James Weldon Johnson presenta de la creacidn, é1 sefiala que la razén por la cual
fueron creados los seres humanos, era la soledad de Dios, soledad que no era co
rrespondida por otros sectores de la creacién. Por consiguiente, las personas
fueron creadas "a imagen y semejanza" de Dios. En efecto, poetas y escritores

en toda la Biblia expresan el anhelo que Dins tiene de relacionarse con los

seres humanos, mds all4 de una simple obedi{encia,



Dips anhela la amistad, las relaciones vinculantes y no la eeclavitud.
For medio de la encarnacién Dios demosird que la amistad o los vinculos persona
les 8e consiguen a través del servicio, un servicin que va en busca del otro
para crnocerlo, para aprender de &1 y unirse a €1, y no para conquistarlo.
Por lo tanto, stguiendo el ejemplo de Jesls, buscamos el conocimiento de Dios
Y su amfatad a través del servicio a toda manifestacidén de DHos a nuestro al
rededor, vale decir, la creacidn. Y servimos, particularmente, a los demds
serca humanns que Mos ha creado "a su {magen y semejanza." Las expres{ones
de servici{o son peguefios movimientos que conducen a la integralidad, a la

amiatad crn Dioa, al encuentro o la unificacidén de la nueva creacidn.

-= Timoteo Limi

Traduce!dn:
Bunfce Litwiller Miller
Mpnste de 1991



